Lapin kungfutselainen manifesti

NERREES

Tami manifesti tarkastelee kungfutselaista traditiota ja keinoja sen edistyksellisten puolten
sailyttdmiseksi sekd merkityksellisyyden elvyttdmiseksi. Eurooppalaisissa kielissa téstd tradi-
tiosta kdytetdén nimityksid, jotka liittdvat sen Mestari Kongin eli Kungfutsen henkil6on ja
monissa kielissd madrittdvit sen “ismiksi” (esim. Confucianism). Sellaiset nimitykset eivit
vilitd tradition rikkautta yhtd hyvin kuin kiinankieliset ilmaukset rujia {3 5%, joka
tarkoittaa ’kirjanoppineiden koulukuntaa’, tai ruxue {f5£2, joka tarkoittaa ’kirjanoppineiden
oppia’. Tdssd manifestissa puhutaan "kungfutselaisesta traditiosta’ tai kungfutselaisuudesta’.
Vaikka kdytdamme néitd suomen kieleen vakiintuneita nimityksid, emme viittaa niilld mihin-
kddn dogmaattiseen oppijarjestelmiin vaan kolme vuosituhatta sitten, jopa ennen Mestari
Kongin (Kongzi ¥[, 1, k. 479 eaa.) aikaa alkaneeseen mutta hinestd innoitusta saaneeseen ja
yhé jatkuvaan keskusteluun ihmisyydesta.

Téssé keskustelussa on useita padteemoja: ihmisen (ren A) luonto ja Taivaan (fian -K) olemus,
hyvdn ja pahan maédritelmd, ihmisyyden jalostaminen, tie yhteiskuntien ja maailman-
jarjestyksen sopusointuun, tiedon ja toiminnan vélinen suhde sekd moraalin ja tieteellisen tutki-
muksen suhde. Ndité dlyllisid ja moraalisia teemoja on késitelty jo ajanlaskun alkua edeltdvini
vuosisatoina kirjoitetuissa klassisissa teksteissd, ja niiden voi sanoa muodostavan kungfutse-
laisuuden yhé kdytdssé olevan kielen, diskurssin.

Sata vuotta sitten Kiinassa Uuden kulttuurin liitke tuomitsi kungfutselaisuuden historian
romukoppaan taantumuksen ja feodalismin juurisyynd. Totta on, ettd kungfutselaisuus on usein
ilmennyt luutuneena ideologiana, jota on kdytetty perustelemaan vallinnutta yhteiskunnallista
sortojarjestelmad. Sellainen kungfutselaisuus on vastakohta sille traditiolle, jota me pidimme
edistdimisen arvoisena. Uuden kulttuurin litkkeen kritiikki kohdistuikin paljolti valtiollisen
kungfutselaisuuden kaytdntoihin eikd sen oppi-isien — kuten Mestari Kongin ja Mengzin (7
-, n. 390-305 eaa.) — ajatusten henkeen.

Toisaalta on viitetty, ettd kungfutselaisuus on luonteeltaan liberaali ja demokraattinen oppi, ja
nykyéén jotkut pitdvét sitd varteenotettavana, kollektiivisena ja meritokraattisena, vaihtoehtona
mielestddn valuvikaiselle ’1dnsimaiselle” demokratialle. Meidan ndhdidksemme on sité vastoin
valttdimatontd tunnustaa, ettd varhainenkin kungfutselaisuus sisdlsi hierarkkisuutta, suku-
puolten eriarvoisuutta ja konservatiivisuutta ruokkivia sekd muutoinkin taantumuksellisia
elementtejd. Varhainen kungfutselaisuus sisélsi ithanteen kansan pitdmisestd valtion perustana
(minben X 7N), mutta titd ei voida pitdd yhtdldisend demokratian ihanteen eli kansan
isdnnyyden (minzhu ES F ) kanssa. Kaisitys, jonka mukaan kungfutselaisuus muodostaa
kiinalaisen tai aasialaisen vaihtoehdon ldnsimaisuudelle perustuu kiinalaisen kulttuurin mysti-
foinnille ja johtaa perustavanlaatuisten erojen ndkemiseen itdisen ja lantisen ihmisyyden vililla.
Me emme tunnusta tillaisten erojen olemassaoloa.

Oma nidkemyksemme on humanistinen ja perustuu uskolle ihmisten kykyyn kehittid itsedén ja
yhteiskuntiaan sosiaalisina ja moraaliseen kasvuun kykenevind olentoina. Suhtaudumme



kungfutselaisuuteen avoimin mielin emmeki halua pakottaa sitd mihinkddn muottiin.
Kungfutselaisuuden pitkidsté historiasta on 16ydettdvissé useita arvokkaita elementtejd. Varhai-
sista ajoista saakka oppisuunta on kannustanut ’itsensd jalostamiseen’ (xiu shen & 5 )
keinona ’sisdisen esikuvallisuuden’ (neisheng N EE) saavuttamiseksi ja kasvamiseksi kypséksi
tai ’tdysimittaiseksi ihmiseksi’ (cheng ren i _\). Taysimittainen ihminen kykenee harjoitta-
maan ’ulkoista kuninkuutta’ (wai wang 757-) eli edistimadn hyvyyttd ja vastustamaan epé-
oikeudenmukaisuutta, kuten nepotismia ja korruptiota. Itsensd jalostanut ja tiyteen mittaansa
kasvanut thminen véltti joutumisen muiden késikassaraksi. Kungfutselainen traditio on alusta
saakka myds korostanut koulutuksen ja sivistyksen merkitystd jokaisen ihmisen kehityksen
perustana.

Vaikka valtiollisen kungfutselaisuuden ilmenemismuodoista voisi péételld toisin, kungfutse-
lainen traditio pitdd hyvin hallinnon merkkeind sité, ettd hallinto edistdd kansan aineellista ja
henkistd hyvinvointia seka sitd, ettd hallitsijan vallan oikeutus riippuu kansan tuesta. Tdmén
voidaan katsoa ilmentdvin erddnlaista kansanvaltaisuuden kannatusta. Muiden muassa Gu
Yanwun BH 3% (1613-1682) kirjoituksista on 1oydettdvissa ldheisyysperiaatteen ja vallan
hajauttamisen (fengjian £f73) ihanteet. Zhu Xin &2 (1130-1200) ja Dai Zhenin #Z= (1724
1777) ajatuksissa korostuu puolestaan vaatimus ilmididen tutkimuksesta ja analyysistéd tiedon
perustana, mitd voidaan pitdd tieteellisen maailmankuvan alkiona.

(1) Niiden edistyksellisten puolten sdilyttdmiseksi ja tradition merkityksellisyyden elvytti-
miseksi kungfutselaisuus on vapautettava menneisyyden ja nykyisyyden painolastista. Ensinnd
on palautettava yksild itse — minuus — ihmisen kdyttdytymisen ja suhteiden keskioon, silld
ilman yksilollisyyttd ei ole tasa-arvoa, vapautta tai demokratiaa. Mengzin mukaan kaikki
yhteiskunnassa perustuu yksiloon.

(*) Mengzi sanoi: ”Ihmisilld on hokema, jonka kaikki tuntevat: ’Taivaanpiiri,
valtio, perhe.” Taivaanpiirin perusta ovat valtiot, valtion perusta ovat perheet, ja
perheen perusta on (sen padmies) itse.”

Tamai ajatus on usein tukahdutettu tai unohdettu siséltiménsid kumouksellisuuden siemenen
vuoksi, mutta se toistuu klassisessa kirjoituksessa Suuri oppi (Daxue K E2):

(*) Ne, jotka muinoin tahtoivat kirkastaa valaistunutta hyveellisyyttidin kautta
koko Taivaanpiirin, ottivat ensin valtakuntansa hallintaan. Voidakseen ottaa
valtakuntansa hallintaan he panivat ensin perheensé jérjestykseen. Voidakseen
panna perheensi jarjestykseen he jalostivat ensin itsensa.

Myd6s Mestari Kong liitti maailman parantamisen yksiloon:
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(°) Yan Yuan kysyi renistd [tdsséd: kunniallisuudesta]. Mestari vastasi: ”Hallita
itsensd ja pitdytyd perinndistapoihin — siten tullaan kunnialliseksi [ren]. Kun
(ritarit) jonakin pdivand hallitsevat itsensd ja pitdytyvét perinndistapoihin, koko
Taivaanpiiri palaa renin aikaan. Ren on 1dahtoisin itsestd — kenestd muustakaan se
olisi 1&htdisin?”

(2) Kun yksild on palautettu oikealle paikalleen, meidén tulee tarkastella kungfutselaisuuden
pahimpia puutteita, esimerkiksi uskoa, ettd ihmisten kohtalo on ennalta miératty, joten ithmi-
silld ole vapautta tai vastuuta omasta itsestddn. Mestari Kong ei itse lausunut mitdén ihmisen
luonnosta (renxing AM). Myohemmaissd kungfutselaisuudessa se on kuitenkin ollut térked
keskustelun aihe. IThmisluonto on ymmairretty synnynniiseksi, ja on uskottu ihmisen saavan
luontonsa Taivaalta (tian “K.), joka varustaa ihmiset kyvykkyyksilld ja taipumuksilla (d).
Mengzi viitti, ettd ihmiset ovat syntyjddn myotituntoisia.

(9) Taivaan (ihmisille) langettamaa maérda kutsutaan (ihmisen) luonnoksi,
luonnon seuraamista kutsutaan (ihmisen) tieksi, tien omaksumista kutsutaan
opiksi.

(°) ”Kukaan ihminen ei ole kovasyddminen muita kohtaan. ... Se, jolla ei ole
myotiatuntoista sydédntd, ei ole thminen.”

Myos Mengzin arvostelija Xunzi & (k. n. 230 eaa.) katsoi, ettd ihmisilld on kyky hyvién,
joskaan se ei hinen mukaansa kehity ilman kunnollista kasvatusta. Sekd Mengzin ettd Xunzin
etitkka perustui thmisten psykologiaan eikd ylimaallisiin jumalvoimiin. Téllaiselle pohjalle
voisi mielestimme perustua nykyajan tarpeita palveleva globaali etiikka.

Harmi kylld, valtiollisessa kungfutselaisuudessa thmisluonnon tulkittiin méérittdvan ihmisten
kohtalon siten, ettd yksilolld itselldidn ei ole juurikaan vapautta mééritelld oman eldménsi
tarkoitusta ja sisdltod. Téllaiset ihmisluontoa kahlehtivat tulkinnat on mielestimme syytd
hyldtd. Sen sijaan kannatamme muiden muassa Wang Yangmingin T [5HH (1472-1529)
esittdmad nakemystd syddmestd (xin /[») minuuden késkijana.

Tallaisen ndkemyksen avulla on mahdollista parantaa kungfutselaisuus patriarkaalisuudesta,
miesylivallasta, sokeasta tottelevaisuudesta ja muista vioistaan. Wangin mukaan Tie (dao H)
ilmenee Taivaan tahtona tai méérina (tianming “K17), joka antaa ihmisille heid4n luontonsa ja
ottaa syddmen ominaisuudessa ihmisen minuuden hallintaansa. Siten tahto (miérd), luonto ja
sydén ovat yhta.

(") Kirjoitukset ovat ikuinen Tie. Tien olemusta Taivaassa sanotaan méiriksi, sen
lahjaa ihmisessé sanotaan luonnoksi, sen kaskijdd ruumiissa sanotaan sydameksi.
Sydén, luonto, médra — kaikki ne ovat yhta.
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Tamin ndkemyksen mukaan sydén, luonto ja médrd ovat siis saman Tien heijastumia, ja kun
luonto liikuttaa ihmistd, syddn ottaa ihmisen hallintaansa. Mengzi lausui puolestaan, ettd
ihmisen kiihkon purkaukset ovat tahdon (zAi i£) alaisia (g). Mengzi totesi myos, ettd sydin on
tiedostava (h). Tama tarkoittaa, ettd vaikka luontomme vaatisi meitd suosimaan omia sukulai-
siamme muiden kustannuksella, voimme valita toimivamme toisin.

(%) "Tahto on gin [tdssd: temperamentin, hengen] komentaja, ja gi on kehon
taytettd. Tahto on ensin, ja gi tulee vasta toisena. Siksi sanotaan: ’Pitdydy tahdos-
sasi, dl4 anna gisi kuohahtaa.’”

(") ”Elimisti sydin on tiedostava: sen, minki sydin tiedostaa (olevaksi), se 10ytid;
sitd, mitd sydédn ei tiedosta, se ei 10yda. Téllaisen syddmen on Taivas meille
antanut.”

Mestari Kongin ajatuksia Taivaasta ja sen tahdosta tai maaristé ei ole sdilynyt. Hinen seuraa-
jistaan Xunzin ndkemys soveltuu nykyaikaan paremmin kuin Mengzin. Jalkimmaisen omaksui
muiden muassa Zhu Xi (i). Xunzi sitd vastoin asetti kyseenalaisiksi sekd Mengzin késityksen
Taivaasta moraalisena toimijana ettd “Taivaan merkkien” seuraamisen mielekkyyden (j).

() Kun kenenkiin tekemiitté tapahtuu mité tapahtuu, se on Taivaan (tahto); kun
kenenkddn aiheuttamatta tulee mitd tuleman pitdd, se on (ithmisen) maari. ...
Prinsiipin ndkokulmasta titd sanotaan Taivaan (tahdoksi) ja ihmisen ndko-
kulmasta maardksi. Kummassakin on kysymys yhdesti ja samasta.

(/) Johtuvatko jérjestys ja sekasorto Taivaasta? Sanon: Auringon, Kuun ja tihtien
kierto olivat samat niin (ihannehallitsija) Yulle kuin (tyranni) Jielle. Koska Yu
toi maahan jérjestyksen ja Jie sekasorron, jérjestys ja sekasorto eivit voi johtua
Taivaasta.

(3) Seuraavaksi meidin on vapautettava kungfutselaisuus perinteisten hierarkioiden ja yhteis-
kunnallisten luokitusten kahleista. Vaikka Mestari Kong ei itse puhunut ’periaatteesta’
tai "prinsiipistd’ (/i #) eikd Mengzikdin maininnut sitd kuin ohimennen, myShempien aikojen
kungfutselaisille ajattelijoille se muodostui pakkomielteeksi. Késitteen ympdérille syntyi
Prinsiipin koulukunta (Zixue F£2), joka edusti ideologista oikeaoppisuutta 1300-luvulta 1900-
luvun alkuun saakka. Kuten Dai Zhen kirjoitti, késite toimi keisarin ja hidnen virkamiestensi
sorron valikappaleena: “Prinsiippid kdytettiin ihmisten tappamiseen” (yi li sha ren DIEEFS N).
Syynaé sithen oli hdanen ndkemyksensd mukaan se, ettd Zhu Xi seuraajineen mééritteli prinsiipin
olemukseltaan subjektiiviseksi, minkd ansiosta vallanpitdjdt saattoivat vaittdd omia
subjektiivisia mielipiteitddn (yijian 7 i) prinsiipin ilmentymiksi.

Vaikka Dai Zhen lukeutui Prinsiipin koulukunnan kovimpiin arvostelijoihin, hinkin piti
prinsiippid keskeisend késitteend. Héinen mukaansa prinsiippi kuvasi sekd luonnon ettd
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thmisten muodostaman maailman olemisen rakennetta. Hian katsoi, ettd prinsiippid koskeva
tieto on objektiivista ja siten kaikkien saavutettavissa, miké tarkoitti my0s, ettd vallanpitéjat
eivit olisi saaneet madritelld prinsiippid omien tarkoitusperiensd mukaisesti (k). Mielestimme
tdméa Dai Zhenin nikemys edustaa tieteellisen ajattelun henked osana kungfutselaisuutta.

() Thmiselld ei ole suurempaa vikaa kuin pitdd itseddn viisaana himmentynei-
syydestiddn huolimatta ja antaa valta mielipiteilleen seki pitdd niistd kiinni aivan
kuin ne ilmentéisivit /itd ja oikeamielisyyttd. Pelkddn pahoin, ettd jos /in ja oikea-
mielisyyden etsijdt uskovat mielipiteidensd edustavan niitd, niin kuka tietdd
mihin heiddn aiheuttamansa vahingot kansalle lopulta yltivét?

Tarkastelkaamme seuraavaksi perinndistapoja, taivaallista prinsiippid ja kohtalon ennalta
madrdytymistd. Lihtokohdaksi voi ottaa sen, mitd oppineet, kuten Yin Tun & (1071-1142),
paattelivdt muinaisten tekstien pohjalta: perinndistavat ovat prinsiippi.

(") Mestari sanoi: Perinndistavat ovat (kaiken) /i [tdssi: peruste].”

Kun prinsiipin koulukunnasta tuli valtion virallinen oppi, perinnéistapojen yhdistiminen prin-
siippiin muodostui pakkopaidaksi. Tami johtui siitd, ettd perinndistapojen ndkokulmasta
mikddn ei ollut kungfutselaisille tirkedmpaa kuin thmisten vélisten suhteiden periaatteet (ren-
lun N\ Af). Ne ovat kungfutselaisuutta vanhempaa perua, silld jo Yanzi &1 (n. 578-500 eaa.)
puhui niista.
(™) Perinndistapojen voimin voi valtakuntaa hallita pitkddn, yhtd pitkdén kuin
taivas ja maa ovat olemassa. Kun ruhtinas kiskee ja neuvosmiehet kunnioittaen
(tottelevat), kun isd on armelias ja pojat ovat kuuliaisia, kun vanhemmat veljet
ovat rakastavia ja nuoremmat veljet kunnioittavia, kun mies on suopea ja vaimo
myontyvéinen, kun anoppi on armelias ja minid tottelevainen, niin silloin
perinndistavat vallitsevat.”

Mengzi opetti, ettd yksi suhteista, ystdvien vilinen suhde, rakentui tasavertaisuudelle (n).
Toisaalta Mengzi lausui, ettd naisen ikuinen osa on mydntyvéisyys (o) ja ettd hetero-
seksuaalinen avioliitto, jonka tavoitteena on jilkeldisten tuottaminen, on ihmisten vélisisti
suhteista tirkein (p). Ei thme, ettd jo Han-kaudella ihmisten vélisissd suhteissa korostui niiden
hierarkkisuus ja niiden ydin tiivistettiin *kolmeksi johtolieaksi’ (sangang =4i) (q).

(") ”Isdn ja pojan vililla vallitkoon kiintymys, ruhtinaan ja alamaisen vélilld
vallitkoon oikeamielisyys, miehen ja vaimon vélilld vallitkoon eroavaisuus,
varttuneiden ja kasvavien vililld vallitkoon ikdjdrjestys, ja kumppanien ja tove-
rien vililla vallitkoon luottamus.”

(°) ”Jalkavaimon tai vaimon tie on tunnustaa myontyvéaisyys oikeudeksi.”
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(P) "Ihmisten viélisistd suhteista merkittdvimpid on se, kun mies ja nainen asuvat
saman katon alla.”

(9) Mitd ovat kolme johtolickaa? Ne viittaavat ruhtinaan ja alamaisen, isédn ja
pojan sekd miehen ja vaimon (suhteisiin). ... Ruhtinas johtaa alamaisia, isd johtaa
poikia, mies johtaa vaimoja.

Tatd suuntausta jatkamalla ja vahvistamalla Prinsiipin koulukunta on tuottanut mittaamatonta
vahinkoa kungfutselaiselle traditiolle. Tdmén ei tarvitse jatkua, silld voimme erottaa toisistaan
kungfutselaisuuden avoimena ja jatkuvana keskustelutraditiona ja kungfutselaisuuden valtion
tukemana, kaavamaisena ideologiana.

Ensinndkin meiddn tulee panna kaikkien tasavertaisuus etusijalle. Mestari Kong sanoi, ettid
kaikki ihmiset ovat syntyjddn samanlaisia (r). Mengzi sanoi, ettd tavallisten ihmisten ja esi-
kuvallisten ihmisten vélilld ei ole eroa (s).

(") Mestari sanoi: ”Syntyjddn ithmiset ovat samankaltaisia, tottumustensa kautta
he erkanevat toisistaan.”

(*) Mengzi sanoi: ”"Miten olisin erilainen kuin muut ihmiset? (Esikuvalliset
muinaishallitsijatkin) Yao ja Shun olivat samanlaisia kuin muut.”

Toiseksi meidén tulee tarkastella, mitd on perinndistapojen ytimessd. Ne on tarkoitettu siéte-
lemddn sosiaalisia suhteita. Ihmisten vélisen kanssakdymisen tirkein arvo on ilmaistavissa
kultaisen sdadnnon avulla, joka kungfutselaisuudessa kiteytyy sanaan shu %5, Se viittaa empa-
tiaan tai vastavuoroisuuteen ja voidaan kdidntdd "huomaavaisuudeksi’ (t). Mengzi tunnusti
tdmaén ajatuksen térkeyden (u).

() Zigong kysyi: ”Onko yhti sanaa, joka riittdd koko elamin ohjeeksi?” Mestari
sanoi: ”Sellainen sana on shu. Ald saata muiden osaksi sellaista, mitd et halua
itsellesi.”

() ”Ei ole lyhyempaa (tietd) renin [tdssa: veljellisyyden] 16ytdmiseen kuin toimia
tinkiméittd shuta vaalien.”

Mengzi totesi myos, ettd ihmisten syddmet ovat samanlaisia suhteessa oikeamielisyyteen ja
luonnon sddnnénmukaisuuksiin.

(Y) ”Mika sitten on se, joka on samanlaista kaikkien syddmissa. Se on /i [tdssa:
sdaanndnmukaisuus], se on oikeamielisyys. (Muinaiset) esikuvalliset miehet
aikoinaan 16ysivét sen, jota minun syddmeni heidén laillaan halajaa. Siksi minun
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syddmeni iloitsee [listd ja oikeamielisyydestd, kuten suuni iloitsee ruoho-
vasikoiden ja viljaporsaiden lihasta.”

Tadmédn vuoksi meidén ei tule Yin Tunin tavoin vetdd yhtéldisyysmerkkejd prinsiipin (3) ja
perinndistapojen (&) vilille, vaan kuvitella prinsiipin ilmenemismuodoksi huomaavaisuus:
<A~ B2 AR (huomaavaisuus on prinsiipin perusta”). Kaikki me ihmiset ndytte-
lemme — tai paremminkin eldmme — eri rooleissa ollessamme erilaisissa sosiaalisissa tilanteissa,
mutta noita rooleja ei pidd kuvitella pakkopaidoiksi, jotka madrddvét ehdoitta kiyttayty-
misemme. Sen sijaan kannattaa ajatella, ettd yksilon synnynndinen minuus ei piile missdén
tietyssd roolissa vaan pikemminkin eri roolien leikkausjoukossa. Niinpd meidédn tulee hylata
sellainen rooli, joka vaikuttaa vaativan meitd luopumaan tasavertaisuuden periaatteen
vaalimisesta tai hylkddméén kultaisen sdédnnon, ja samalla irrottautua kolmen johtoliean
otteesta.

(4) Mengzi ja Xunzi pohtivat ihmisen luonnon hyvyytté tai pahuutta, ja heiddn nikemyksidan
pidetdin yleensd vastakkaisina. Mutta kuten edelld on todettu, on my6s mahdollista keskittya
heidén nidkemystensd yhtéldisyyteen — sithen, miten kumpikin uskoi ihmisten voivan kehittya
ja kypsyd. Itsensé jalostaminen (xiu shen {&5) on tarpeen niin oman hyvyytemme kasvatta-
miseksi kuin pahuudesta irti pddsemiseksi.

Mestari Kong puhui ’kasvamisesta tdyteen mittaan’ (5% A\ cheng ren). Se edellyttdi rehtiyttd
ja puolueettomuutta, kuolevaisuutensa hyvéksymistd, lahjomattomuutta ja perddnantamatto-
muutta (w). Samanlainen luonteen lujuuden korostaminen on Idydettdvissd myds Xunzin
kirjoituksista (x).

() ”Jos joku muistaa oikeellisuuden etuuksien tullessa tarjolle, alistuu méaaraansa
vaaran kohdatessaan eikd huonoinakaan aikoina unohda hyvind aikoinaan
tekemiddn sitoumuksia, niin hdn voi kasvaa tiyteen mittaansa.”

(*) Sitd, joka voi sekéd pysyttiytyd (ominaislaadussaan) ettéd vastata (eteen tuleviin
haasteisiin), voi sanoa tdyteen mittaansa kasvaneeksi mieheksi.

”Tayttd mittaa” ei arvioida vain yksilon itsensd jalostamisen kautta saavuttamillaan sisdisilla
kyvyilld vaan myos silld, miten hdn kéyttdd kykyjddn yhteiskunnassa. Niinpd siind, missd
itsensd jalostamista voidaan pitdd sisdisend, psykologisena prosessina, tdyteen mittaan kasva-
minen edellyttdd mainitun sisdisen psykologisen prosessin yhdistdmistd yksilon sosiaalisiin
rooleihin ja velvoitteisiin. Kungfutselaisuuden kielelld muotoiltuna ’sisdisen’ (nei [N)
ja ’ulkoisen’ (wai #}) tulee liittyd yhteen itsensd jalostamisen tuottamissa moraalisissa ominai-
suuksissa.

Mestari Kong tahtoi jokaisen jalostavan itsensd "herrasmieheksi’ tai ’jaloksi ihmiseksi’ (junzi
= ) eli kungfutselaisten hyveiden ruumiillistumaksi. Téhén tavoitteeseen péadsemiseksi
tarvitaan itsensd jalostamista ja opinhaluisuutta. Yksi junzi-ihanteen tirkeita piirteitd on se, etti
jalo ihminen ei ole ’astia’ (gi §), lainataksemme Mestari Kongin sanoja (y). Me ymméarraimme
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tdmin tarkoittavan, ettd tdyteen mittaansa kasvaneen ihmisen ei pidd alistua muiden ohjai-
lemaksi ja hyviksikayttaméksi tyokaluksi.

(¥) Mestari sanoi: “Herrasmies et ole astia.”

Nikemyksemme mukaan kungfutselaisen tradition seuraajille asetetuista tavoitteista tarkeim-
piin lukeutuu pyrkimys tulla paremmaksi ihmiseksi ja vastuulliseksi yhteiskunnan jaseneksi.
Hyvinkin erilaiset ihmiset voivat yhdessd muodostaa toimivan ja sopusointuisen yhteison.
Kuten Wang Yangming on sanonut:

(*) Mestari Yangming sanoi: ”"Muinoin neljdn sdddyn ammatit olivat erilaiset,
mutta kaikki kulkivat samaa tietd ja heiddn syddmensd olivat omistautuneet
yhden ja saman (pddmaédarin toteuttamiselle). Ritarit [tai: oppineisto] jalostivat
hallintoa, talonpojat hoitivat viljelyksidén, kasityoldiset hyodynsivét tyokalujaan,
kauppiaat vaihtoivat tuotteita. He panivat litkenevdt voimavaransa ja kaiken
tarmonsa ammattinsa toteuttamiseen voidakseen seurata sitd, mille heiddn
syddmensé on omistautunut.”

Nykypédivdn maailmassa toimiva ja sopusointuinen yhteiso tarkoittaa vapaata ja demokraattista
yhteiskuntaa, joka takaa kullekin jdsenelleen mahdollisuuden omien kykyjensa tiysimittaiseen
hyddyntidmiseen.

Kungfutselaisessa traditiossa keskeisti on ndkemyksen kokonaisvaltaisuus. Kuten Wang
Yangming my6skin sanoi, ’kymmenentuhatta oliota muodostavat ykseyden” (wanwu yiti E%)
—#8). Tama kaiken kattava ykseys sisdltdd kaikki oliot, niin ihmiset kuin eldimet ja kasvitkin.
Zhang Zain 5E#f (1020-1077) sanoin:

(*) Kaikki kansa on syntynyt samasta kohdusta kuin min, kaikki oliot ovat seura-
laisiani.
Tallaiset lausumat antavat ymmartéa, ettd ihmisten tulee ulottaa huomaavaisuutensa jokaiseen
biosfadrimme elolliseen olentoon.

Kungfutselaisuus on eldmaénfilosofia eika se siten ole tiedetta. Sellaisena, kuin me sen ymmaér-
rdmme, kungfutselaisuus ei kuitenkaan ole ristiriidassa tieteen kanssa. Varhaisista ajoista
saakka tiedon tavoittelu on ollut tirked osa kungfutselaista traditiota. Jo kirjoituksessa Daxue
K ’ilmioiden tutkiskelu’ (gewu &%) nimetiin tirkeéksi osaksi itsensd jalostamista.

(*) Voidakseen olla tosia aikeissaan heidén tuli ensin kasvattaa tietimystaén.
Tietdimyksen kasvattamiseen johtaa ilmididen tutkiminen.

Tama ajatus on ollut aina tarked osa kungfutselaista traditiota. Eri aikoina sitd on saatettu tulkita
eri tavoin, mutta esimerkiksi Song-kaudella eldneet Cheng Yi F£[iii (1033-1107) ja Zhu Xi
sekd Qing-kaudella elineet Wang Fuzhi =%~ (1619-1692), Gu Yanwu ja Dai Zhen
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korostivat tiedon hankintaa ulkonaisista ilmidisté tavalla, jonka ansiosta heidédn filosofioidensa
voidaan sanoa edustavan luonnontieteellisen ajattelun esiastetta.

Kungfutselaisuus, jota me piddmme edistdmisen arvoisena, on rationaalista ja tieteellistd ajat-
telua suosivaa. Eldménfilosofiana sitd ohjaavat kuitenkin arvot, joita ei ole johdettavissa tieteel-
lisistd teorioista.

ok sk ok

Edelld mainittujen tulkintojen ja valintojen kautta kungfutselaisuus on palautettavissa filoso-
fiaksi, joka on avoin yksilollisyydelle, tasavertaisuudelle, liberalismille ja tieteelle. Sen
pohjalta voimme mééritelld uudelleen kungfutselaisen herrasmiehen tai jalon ihmisen nyky-
pdivan yhteiskuntiin soveltuvalla tavalla.

Varhainen kungfutselaisuus oli kiistatta elitististd ja miesvaltaista. Sekd Mestari Kongin ettd
Mengzin yleis6 muodostui valtaosin heidén vertaisistaan, miespuolisista ritariluokan jdsenista.
Termind ’ritarit’ (shi —f-) sai keisarikaudella merkityksen ’oppineisto’ tai ’virkamies-
oppineisto’. Téssd manifestissa luonnostelemamme avoimen filosofian kaltainen kungfutse-
laisuus voi menestyd ainoastaan demokraattisessa, avoimessa yhteiskunnassa, jossa yksilon on
mahdollista jalostaa itsedén. Tamin vuoksi on ldydettdvé oppineelle moderni vastine, joka on
sopusoinnussa Mestari Kongin ajatusten kanssa.

Modernissa, avoimessa ja demokraattisessa yhteiskunnassa muinaisen virkamies-oppineiston
vastine ovat kansalaiset riippumatta sukupuolestaan tai yhteiskunnallisesta asemastaan.
Vanhassa Kiinassa vain oppineisto-virkamiehilld oli voimavaroja ja kykyé ottaa osaa yhteis-
kunnallisten asioiden hoitoon ja hallintoon. Nykyisissd demokraattisissa yhteiskunnissa
kaikilla kansalaisilla on tarvittavat voimavarat ja kyvyt. Tdméan vuoksi herrasmiehen tai jalon
thmisen moderni vastine on valistunut, oikeudenmukainen ja vastuullinen kansalainen. Jalojen
ihmisten vastakohtia — kungfutselaisuuden kielelld *véhdpatoisia ihmisid’® (xiaoren /N AN) —
vastaavat puolestaan populistit (esim. trumpistit, putinistit, perussuomalaiset, ruotsi-
demokraatit tai ne, jotka puuhaavat ’Manner-Kiinan uutta kungfutselaista uskontoa’, Dalu Xin
Rujiao K [% ¥r {% 27 ). Vanhassa Kiinassa yhteiskunnallisten asioiden hoidon ulko-
puolinen ’rahvas’ (shuren it \) koostui niist4, joilla ei ollut voimavaroja eikd kykyja, ja heidan
vastineensa 10ytyy nykyddn &énestimattd jittdvien ja yhteisistd asioista piittaamattomien
ihmisten parista. Ulkoinen kuninkuus (wai wang 7M7) tarkoittaa nykyaikana tietoista tyosken-
telyd yhteiskunnan parantamiseksi.

Keskusteluissa kerrotaan, ettd Zengzi ¥4 - tiivisti Mestari Kongin tien ’lojaalisuudeksi’ (zhong
) ja huomaavaisuudeksi (0). Lojaalisuus saattaa nykypéivini tuntua vieraalta arvolta. Kun
muistetaan, ettd Mestari Kong halusi opetuslastensa astuvan virkaan ruhtinashoveissa
voidakseen edistidd oikeudenmukaisuuden toteutumista, Zengzin voi nykypéivan nikokulmasta
ajatella puhuneen virkakunnasta. Virkahenkil6idenhén tulee olla nykydinkin lojaaleja, joskaan
el niinkddn esimiehiddn kuin yhteiskuntaansa kohtaan. Kansalaisilla on nykydan yhté suuri syy
kayttdytyd huomaavaisesti kuin muinaisilla ritareilla.

Talla tavoin ajateltuna lojaalisuus on itse asiassa ldhelld zhong-sanan myohdisempai tulkintaa,
jonka mukaan sana tarkoitti *parhaansa tekemistd’ ihmisen syddmessddn vaalimien tai Taivaan
sddtdmien eettisten periaatteiden noudattamiseksi (aa).



(%) Zengzi sanoi: ”Meidian Mestarimme Tie tarkoittaa uskollisuutta (ylempid
kohtaan) ja huomaavaisuutta (vertaisten vililld).”

(**) Zhong tarkoittaa omistautumista (tyolleen) kaikin voimin. — — Toisin sanoen,
zhong tarkoittaa syddmen horjumattomuutta. — — Tai voidaan sanoa, ettd zhong
tarkoittaa suhtautumista Taivaan tahtoon mitd suurimmalla vakavuudella.

Voidaan sanoa, ettd kungfutselaisuuden arvostetuin hyve on ren {—.. Se on tulkittava ja kdannet-
tdva eri tavoin eri teksteissd — kuten Keskusteluissa, Mengzissd ja Xunzissa — mutta yksi
Mengrzissd annettu maaritelma kattaa kaikki varhaiset merkitykset (bb).

(°*) Ren on Taivaan myontimé kunnia-aateluus.

Tamai tarkoittaa, ettd ren on kansalaishyve, jota noudattava ansaitsee tulla kutsutuksi jaloksi
thmiseksi. Niinpd kunnon kansalaisen, joka on sekd kunniallinen ettd veljellinen, voi katsoa
seuraavan kungfutselaisuuden Tietd.

Myohemmin uuskungfutselaiset, kuten Zhu Xi, tulkitsivat renin kaikkien tirkeiden kungfutse-
laisten hyveiden yhteensulautumaksi. Zhu perusti tulkintansa Mengzin lausumaan, jonka
mukaan ren ilmentdd ihmisensd olemisen ydintd eli kykya empatiaan ja my6tétuntoon. Mengzi
julisti, ettd kyky myo6tituntoon on thmisissd synnynnéisesti versoava ’itu”, jonka voi oikealla
huolenpidolla  kasvattaa  ren-hyveeksi (cc). Tadméin mukaisesti ren  voidaan
ymmartdéd *ithmisyydeksi.’

(°°) "Myéotatuntoisuus on renin [tasséd: veljellisyyden] itu. — — Jokaisella on ndmé
neljd itua, ja jos ymmartd4 vaalia niité ja kasvattaa ne tdysikasvuisiksi, se on kuin
tuli syttyisi palamaan tai 1dhde puhkeaisi virtaamaan. Jos kykenee kasvattamaan
ne tiysikasvuisiksi, kelpaa varjelemaan kaikkea maata neljin meren piirissi.”

Ihmisyys ei ole vain sisdinen, psykologinen taipumus vaan tarkoittaa myos yksilon kykya tulla
toimeen muiden ihmisten kanssa. Kungfutselaisen tradition mukaan ihmisend olemista ei
madritd vain yksilon sisdiset ominaisuudet vaan myds hinen tapansa toimia yhteis6ssd muiden
kanssa. Téstd synty1 uuskungfutselaisten oppineiden ajatus, joka on nykyaikanakin hyddyllinen:
ihmisyys liittyy yhteiseen hyvéidn tai ’yhteisollisyyteen’ (gong 7\) ja on vastoin oman-
eduntavoittelua tai ’itsekkyytta’ (si £/).

(YY) Ren [tissd: ihmisyys] on ihmismielen luontainen prinsiippi. Yhteisollisyys on
thmisyyttd, itsekkyys ei puolestaan ole thmisyytta.
Téhén liittyva uuskungfutselaisten ihanne oli *vallan hajauttamisen’ (fengjian ¥}%E) puolusta-

minen ja liiallisen vallan keskittymisen vastustaminen (ee). Samaan pyrkii Euroopan unioni
laheisyysperiaatteellaan. Téllainen ihanne on yhteinen myds kommunalismin kanssa.
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Viittaamme téssd kommunalismilla autonomisiin paikallishallinnon yksikkoihin pohjautuvaan
federalismiin sekd ithmisyhteisdjen eldmén sopusointuisuuteen luonnon kanssa.

(°®) Muinaiset esikuvalliset thmiset kohtelivat kansaa Taivaan alla yhteisolli-
syyden tayttamalld syddmelld, antoivat heille maata ja jakoivat (Taivaanpojan
valtakunnan) ruhtinaskunniksi.

Kungfutselaisen kansalaisen tavoite yhteiskuntansa ja maailmansa parantamiseksi on
muotoiltu Riittien kirjassa lauseella: ”Kaikki Taivaan alla on kaikkia varten” (Tianxia wei gong
KT Fy2Y) tai “kaikki Taivaan alla tehtiin yhteiseksi hyvéksi”. Alun perin lauseella haluttiin
sanoa, ettd mitdén ruhtinaskuntaa ei tule pitdd yhden suvun perintdoikeutena.

(') ”Kun Suurta Tieté seurattiin, kaikki Taivaan alla tehtiin yhteiseksi hyviksi.
(Virkoihin ja hallitsijoiksi) wvalittiin jaloja ja pystyvid miehid, joiden sanaan
saattoi luottaa ja jotka jalostivat sovinnollisuuttaan. Niinpd miehet eivit silloin
pitdneet sukulaisinaan sukulaisiaan eivétkd poikinaan vain omia poikiaan — — ja
kaikki saivat riittdvén elannon.”

Edelld mainittua periaatetta voidaan pitdd sekd demokraattisena ettd kosmopoliittisena:
Jokaisen tulee ponnistella kaikkien yhteiseksi hyvéksi. Valtiot, joissa asumme, kuuluvat niiden
kansalaisille, eikd niitd koskevia pdédtoksid tule tehdd kenenkdin yksittdisen thmisen tai tahon
sanelemina. Planeettamme on vastaavasti ihmiskunnan yhteistd perint6d, ja meilld jokaisella
on yhtéldinen vastuu seki oikeudet silld eldmiseen liittyen.
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