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Filosofinen tervehdys!

Muistan viel&d kuin eilisen péivén
1990-luvun alkupuoliskolta, kun ka-
vin kasvatustieteen perusopiskelijana
ollessani Vilhontalolla Lapin avoi-
messa yliopistossa tiedustelemassa
mahdollisuutta opiskella filosofiaa.
Se ei viela silloin ollut mahdollista,
mutta avoimessa yliopistossa val-
tionhallinnon harjoittelua suorittava
opiskelijatuttuni lupasi valittaa toi-
veeni eteenpdin. Olin kovin pettynyt,
mutta toisaalta jain toiveikkaana
odottamaan. llokseni sain huomata,
etté odotukseni palkittiin.

Minun ja varmasti monen muun-
kin toive toteutui, silla saimme aloit-
taa filosofian approbatur-opinnot
Lapin avoimessa yliopistossa kesalla
1994. Muistan kuin eilisen paivan,
kun odotin ensimmaisen filosofian
luennon alkua. Istuin hieman jannit-
tyneena luentosalissa, jossa oli jo aika
paljon opiskelijoita. Katselin muita
opiskelijoita ja olin aistivinani saman-
laista jannittyneisyyttd heissakin.
Mietin millainen onkaan filosofian
opettajamme. Siind samassa opetta-
jamme Toivo Salonen kaveli leved
hymy kasvoillaan luentosalin eteen ja

katseli meita hetken aikaa, ennen
kuin alkoi kdynnistell& opetusta. Tu-
levat luennot olivat niin kiinnostavia,
ettd tunsin uppoavani filosofian maa-
ilmaan kokonaan. En edes huoman-
nut ajan kulua. Tiesin tulleeni kotiin.

Opiskelijaporukka, joka silloin
aloitti filosofian opiskelun on jaanyt
mieleeni aivan erityisesti. Johtuneeko
sitten jonkinlaisesta samanhenkisyy-
desta ja ilmeisesta kiinnostuksesta fi-
losofiaa kohtaan vai mistd, mutta po-
rukasta henki aivan erityinen innos-
tuneisuus, jota en ole misséan muus-
sa ryhmaéssa kohdannut. Opiskelijat
suorastaan imivat tietoa ja repivat
késista sen, mista luennoilla puhut-
tiin.

Tunnen toiveeni mahdollisuudes-
ta opiskella filosofiaa kantavan yha
edelleen. Lapin yliopiston menetel-
métieteiden laitoksen nettisivuilta
16ytyy nimittéin mielenkiintoisia ja
erityisen hyvia uutisia. Siella kerro-
taan muun muassa Lapin yliopiston
menetelmatieteiden laitoksen opinto-
ohjelman mukaisesta filosofian lau-
daturopintojen alustavasta sisallosta.
Tarkoittaako tama sit4, etté l&hitule-
vaisuudessa Lapin yliopiston perus-

opiskelijat
voivat sa-
noa suorit-
taneensa fi-
losofian
laudatur-
opinnot
taalla Lapin
yliopistos-
sa? Itse en
jaksanut
enda odo-
tella, vaan
ehdin suorittaa filosofian laudaturin
Jyvaskyléan yliopistossa. Lapin yli-
opiston menetelmatieteiden laitos on
ottanut joka tapauksessa tarkeén ja
merkityksellisen askeleen, jonka kai-
kuja mahdollisimman monet toivot-
tavasti kuulevat. Kannustan kaikkia
jatkamaan edelleen filosofian harras-
tustaan.

Mukavaa ja innostavaa syksyn
jatkoa!

Virpi Yliraudanjoki
AGON:In puheenjohtaja
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Niilo Nikkonen
Luonnollinen kehitys

Lapin yliopiston rehtori Esko Riepulan avajaispuhe 6.9.2004 oli varsin suorasanainen. Han tuntee huolta aidon,
vapaasti kehittyvén yliopiston puolesta. Pitisi antaa yliopistojen kehittya sen mukaan kuin luontevaa on. Paikalliset
nédkokulmat antavat vahvuutta ja yliopiston yksi tarkeimpia tehtévié on olla alueensa vetdja ja vetovoima.

Lapin yliopisto on hyvéassé kehitysvauhdissa mité todistaa uuden Kauppatieteiden ja matkailun tiedekunnan pe-
rustaminen ja monien opintojen laajentuminen entisestaan. Filosofian laudaturopintojen saaminen ilahduttaa AGO-
Nin jésenid erityisesti.

Luonnollisen kehityksen mukaan tulisi seuraavaksi saada suorittaa filosofia pd&aineena ylempi korkeakoulututkin-
to omaan yliopistoon. Nykyinen malli, jossa yliopisto saa rahoituksensa suoritettujen tutkintojen mukaan, antaa tosin
opiskelijalle mahdollisuuden kaupata itsensa sopivaan yliopistoon kunhan opinnot ovat kasassa ja gradu valmiina.
Kenen etu se sitten on?

AGON ajaa edelleen filosofian aseman kehittamistd Lapin yliopistossa. Yksi tavoite on saavutettu, mutta missiota
riittad meillakin.

Bengt Pohjanen mEN
P4 ett litet men vilar ett helt millennium
NORMA 2000

ISBN 91 7217 024-7
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Kulttuurifilosofiaa Norrbottenista

“Jag heter alltsdBengt Pohjanen, ar ofta pa TV: ergo sum.”

Paé ett litet men vilar ett helt millennium on Pohjasen Panktin opas kasittamhan mennyt-
téd millenniymia ja apu taté alakanutta varten. Pankti on koonu hunteerauksiansa Dos-
tojevskin hengesa puhheiksi, joisa haluaa tuua julki mietheid, jokka oovat syntynheet
Platonista, Aristootelheesta, Kantista, Spenglerista, Laestadiuksesta, Korpelasta, gula-
geista ja Auschwitzista. Tahellisena juontheena on seki, ettd Ylikainuu (Overkalix) on
Bysantin aarimmaisia pistheid kartalla, se on rajalla missa ihmiset aina on ollu menosa
ithdan ja lantheen nii hengeséa ko ruuhmiisa ja siitta on johtunu, etté kiusattuja on piisannu. Kirja on henkistéa raatia ja
ommaa filosoofista kannan ottoa tdhhaén aikhaan. Pénkti tuopii esile ihimisen hulluuen ja mydtd menemisen, sen
mitenka itkid méarsathaan jonku julkisen ihmisen jalkhiin, itkethdan kddrmheen kyynelid. Se ei ole kaukana siitd, mi-
ten synnyit keskitysleirit. Panktin saarnaa ymmartaa paremin, jos lukkee hdnen muita kirjojhaan ja vahin teoloogian
perustheia, mutta ei se varsin valttimatonté senthdan ole. Se vain Pénkti nouattaa omallaisthaan kerrontaa, missa saa
olla herheiléd koko aijaan ja hunteerata, etté korttaako se varsin?

Lénsimaissa on menty raskhaasti vitelikhoon Aristootelheen myo6té, kon hukattu osa ittestéd pelekén jarjen palvon-
nan hyéksi. Kantillaki pomppa pélisee Panktin kovistelussa. Pohjanen haluaa muistuttaa siitté erosta mikéa on raknéa-
misen ja hoksaamisen valilla. Kirjan nimi viisaaki siihen miten kaikisa iteolookioissa on ollu jotaki perustavvaa pielessa
jataman pikkusen 'mutan’ hoksaaminen voisikin olla tie paremphaan tulevaisuutheen. Toinen hérmitattéman pieni
ero on 'iota’, miké erottaa kuiten saman ja samanlaisen toisisthaan. Naien seikkain ymmartadminen voi auttaa alakan-
heella vuosituhanella. Ei se Pankti tyihaa klaakaa, se ‘'mutta’ ja se 'iota’ tarkottava ihmisen ja toellisuuen ymmartamista
oikein. Haatyy nahha viisautta hulluuessa ja samon hulluus viisauessa.

Joskus on helepompi sanua asiat runolla, kun alakaa vaantamhaan vittaksesta.

bEI‘IﬂI-IDd.I.BI*EIH|

Niilo Nikkonen (kirjoitin timan &itini kielelld)
Andligt tal till Jobs véanner I (ss. 35-39)

Och nu, alla Jobs vénner,
jobister i alla lander,

forena er, ty dagen ar nara.
Nar moralen gari konkurs
Och Sokrates suspenderas.

Upprepningens dag.
Jobs &ttonde dag.
AGON 518.9.2004 3
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Pohjasta el saa kiinni

Bengt Pohjanen ja rajojen ylittdmisen taide

OVERKALIX

- Kylla te minun luokseni l6ydéatte. Haette vain kat-
seellanne kullattua sipulimaista kirkontornia ja suunnis-
tatte sen perassa, kun saavutte tanne Overkalixiin.

Ajo-ohje kuulostaa selkedltd. Bengt Pohjanen on

rakennuttanut mailleen ortodoksisen kirkon, eika sellaisia
Ruotsin Lapissa kai ruuhkaksi liene. Muitakin vierailijoita
Pohjanen kertoo opastavansa juuri ndin. Pohjoinen filoso-
fiyhdistyksestd Agonista vieraili muutama jasen pohjoi-
sen ajattelijan ja toimijan luona aurinkoisena elokuun
paivana 2004.

Pudotus ’rysséaldiseen kuoppaan”

Ennen kuin Agon I6yt4a tuona auringon helliméana
loppukesén péivana Pohjasen luokse, se saa makeat nau-
rut. Muutama kilometri ennen Overkalixia maantielle
nékyy metséanrajasta joku auringossa kiilottava torni. Ale-
taan olla perilld, parin hengen agonilaisedustus arvelee
autossa. llo vierailukohteen l16ytamisestd on kuitenkin
ennenaikainen, kimalteleva torni onkin - viljasiilo. Autos-
sa hauretaan, yhteensattumasta I6ydetddn moniaita mer-
kityksid. Jo se, ettd Pohjasen Agonille antama ajo-ohje
opastaa tarkkailemaan ympaérist6a bysanttilaisin silmin,
paljastaa kuinka rajoittunein katsein arjessa tavallisesti

Pohjanen on
rakennuttanut

Foto:www.sirillus.se

toimitaan. Tasta hetkesté eteenpéin emme enda ikiné ota
ympéristtdmme annettuna, rajattuna kokemuspiirimme
sisdan. Emme ikina!

Bengt Pohjanen hymyilee kokemuksellemme. Ker-
romme sattumuksesta hanelle, kun se oikea kultainen si-
pulikirkko on lopulta ohjannut meidat Pohjasen maille
Sirilliukseen, vierailukohteeseemme. Ja toden totta, jotain
samanlaista kummastakin tornista 16ytyy, ei vain ulkoi-
sesti vaan my0s temaattisesti: toisesta saadaan ravintoa
ruumiille, toisesta sielulle. Vai menika se toisin p&in? Tai
ei edes ollenkaan ndin?  Viljasiilosta emme tied&, koska
emme sielld nyt kdy, mutta ortodoksinen kirkko aiheuttaa
hyvéan olon jotenkin kokonaisesti. Se kylpee luonnossa,
niin rakennettu kuin se onkaan. Taivaan sini, ruohon vih-
reys kuin tdydentyvét puisessa kirkossa. Sen sisélla usko-
maton valoisuus ja avaruus saavat ruumiin kyllaiseksi ja
mielen avoimeksi. Seinét, joille on ripustettu Pohjasen
vaimon Monika Pohjasen maalaamia ikoneja, eivat tunnu
uhkaavilta kuin niin usein protestanttisissa kivikirkoissa,
joissa sisé- ja ulkopuoli tarkoin rajataan erilleen. Painvas-
toin, ndma seinat kehottavat ylittdmaan rajoja kaiken ai-
kaa. ElIdma tuntuu jotenkin helpolta, selkeélta ja ennen
kaikkea, ylevalta.

Yhtékki& Pohjanen pudottaa kuitenkin agonilaiset
vieraansa kirkastumisen tilan aavistuksesta ”ryssalaiseen
kuoppaan” - Pohjasen kehittdma késite, joka pujahtaa té-
héan tekstiin suunniteltua aiemmin - tiedustelemalla "kai-
pa te kahvia juotte”. Mies toimii kuin julistuksensa: rajo-
ja rikkomaan! Ryssélaisessa kuopassa ollaan kuin venalai-
sessa keskustelussa, hulluja ja hauskoja, hankalia ja fan-
tastisia, kuten Pohjanen luonnehtii mielilukemistaan ve-
néalaisia klassikoita. Ryssalaisessad kuopassa taite-
taan sanan peista, suditaan nopeita iskuja, suositaan ris-
tiriitaa sovinnaisen kustannuksella, epaillaén arjen arkea,
uhmataan valtaa, uskotaan omaan asiaan, ja ollaan silti
valmiita muutokseen. Vaikka agonilaiset kuinka kokisi-
vat jonkinlaista kirkastumista ortodoksisessa kirkossa,
viimeistaan Pohjasen kehotus kahville pudottaa heidat
takaisin heidan ruumiiseensa. Mutta ehké tdma yllattava
vastaisku, ylevastad maalliseen, onkin vain osoitus Pohja-
sen kyvysta saattaa ihminen kasvamaan, tunnustamaan,
ettd rajat kulkevat itse asiassa meissa jokaisessa. Han yl-
lattéa vieraansa kummastelemaan kummasteluaan siité,
mité outoa olisi kahvistelussa néin ylevan hetkella.

- Rajat aina ajatellaan ensin. Mutta kun laajennat
kieltd, laajennat maatasi ja siirrét omaa rajaasi, Pohjanen
opastaa.

Sivulauseissa rajat paljastuvat

Kun tdmén Agon-lehden erdéna teemana on rajat, leh-
den ideointipalaverissa viime kevaana herasi oitis ajatus,
ettd silloin pitéa tavata Bengt Pohjanen ja jututtaa téta
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maailmankansalaista. Ja jos lukijalle saa edes yhden toi-
vomuksen esittdd, niin se on téssa: menkéaa hanen tykon-
sé ja kuulkaa hantd! Silla niin kalpea on tdma kieli, jolla
tdma teksti on kirjoitettu. Ei kielessa sinénsa ole vikaa,
suomessa, mutta se asettaa kuten tunnettua rajansa kayt-
tajalleen, ja silloin kohdellaan kaltoin kolmea kielta kotin-
aan pitavaa Pohjasta. Netissa Pohjasesta 16ytyy tietoa niin
suomeksi, ruotsiksi kuin meénkieleksi. Koska keskuste-
lumme soljuu suomeksi ja meénkieleksi, malliksi Suomen
puolella valtioiden rajaa harvemmin kuultavalla mean-
kielelld ote netissa hanen kasikirjoittamastaan "Joppaus-
oopperasta”, jonka ensi-ilta oli Pellossa kesélla 2004:

Tornionlaaksossa kulkee "mailman rauhalisiin”
vaikka aikoihnaan tarkasti vahattu raja. Vahtia tarvithiin
ko Tornionlaaksossa aina tehthiin ommaa ja laitonta
kauppahommaa. Rajan yli freistathiin kuljettaa kaiken-
laista tavaraa, kahvista raakaplaahviin ja hevosista motu-
ripyohriin. Joskus kampheita jopathiin tienastin takia,
mutta monta kertaa se oli pakko. Lapin soan jalkhiin Suo-
men puolele hdéty vid monensorttista kampetta Svea-
mamman maasta. (www.pello.fi/joppausooppera, otettu
19.8.2004.)

Olipa ihminen kuinka monikielinen tahansa, vain
naissa aidinkielissdan hén toimii subjektina. Pohjanen
omaa kolme aidinkieltd, suomen ja meénkielen lisaksi
ruotsin. Ndissa kielissa héan on kotonaan, mutta jos joutuu
néiden ulkopuolelle, kieli muuttuu heti objektiksi, ulkoa
pain kaytetyksi.

- Kielen ulkopuolinen sortaa aina, Pohjanen sival-
taa, ei vékivalloin vaan lempeaésti.

Siksi juuri tamékin teksti on Kirjoittajiensa didinkie-
lelld, suomeksi, siitd ndkdkulmasta jonka suomi antaa esi-
merkiksi meénkieleen. Se ei siis ole mikaén itsestaan sel-
va valinta, mutta samalla valinta, johon tekijat on pakotet-
tu. Mutta kun tdman rajoituksen tietad ja Kirjoittaa sen
esille, jonkinmoinen ymmarrys voi syntya. Kieli osoittaa
paikan, joissa ylitté4 rajat.

Pohjanen osaakin opastaa sinne, missa kielessa ra-
joja somasti tai sotaisasti ylitetdan... sivulauseissa ja niis-
s& usein niin mitattdmiksi koetuissa sidossanoissa. Miet-
tikoon kukin tykdnaén, ettd kuinka usein tokaisemme-
kaan “eipas”, ”vaan”, "ei suinkaan”, ’niink6”, "tuskin...,
ja paalutamme aina kulloisenkin viestimme juuri johon-
kin tiettyyn paikkaan.

- Kun puhutaan kielella, voitaisiin ajatella sitékin,
kuka mina olen sen sijaan, ettd mitd minusta tulee.

Nain toteamalla Pohjanen luo keskustelussamme
vastuun lasndolevaksi. Persoona ei endé olisi ’se”, vaan
mitd minaisin ”min&”. Vaikka kieli tekee meidéat ja minut,
mind& toimii siina ja silla.

Onkin helppo ymmartéa, etta juuri Pohjanen julis-
taa rakasvatansa kieltd, mika kay taajaan ilmi hanen 60-
vuotispaivansé kunniaksi viime kesékuussa julkaistussa
kirjassa ” Bengt Pohjanen - Meé&n vanhiin” (toimittanut
Bjorn Karlsson).

Taas kerran tulee todistettua se, kuinka ihmiselle
kuin itsestddn lankeava lahja, didinkieli, on kaikkea muu-
ta kuin itsestéan selvyys. Siksi sité sietda vaalia ja sen ra-
joja koetella. Sellainen koettelu rikastuttaa ihmisté. Pohja-
nen on huomenlahjana, kolmikielinen kun on, saanut
monta rajaa ylitettéavéksi, ja se vasta haastaa.

Elama taiteena. Bengt Pohjasen, pohjoisen
ajattelijanja toimijan, lahtdokohta kaikkeen tekemi-
seen lahtee taiteilijan luonteesta. Se mahdollistaa
monet perspektiivit ja rajojen ylitykset.

- Tornionjokilaaksolaisena tunnen rajat jos kuka.
Ne ovat opastaneet minut irtaantumaan rajasta, silla vain
irtautunut ihminen kykenee luomaan.

Joppariuden omatunto

Menneené kesana 2004 Bengt Pohjanen on ollut paljon
esilla medioissa. Mies taytti 60 vuotta juhannuspyhing,
hénesta kirjoitettiin syntymapaivajuttuja siella taalla,
my0s sahkoisissa viestimissd nakyi mainintoja, ja sitten
sai ensi-iltansa taméa Joppausooppera, Pohjasen idecima
ja Kaj Chydeniuksen saveltama. Ooppera taas on sité itse-
&an rajankayntia ja merkitsee paikan rajojen ylitykselle.

Kayko kuulijaa suorastaan hieman kateeksi, kun
Pohjanen pystyssa pain kertoo omasta sukutaustastaan,
joka on joppariuden savyttamaa. Hanen isoisansa toimi
aluksi tullivirkailijana, mutta sittemmin siirtyi joppariksi.
Taaltako seka vanhempien sylistdkd mies on tarinaniski-
jan taitonsa imenyt? Siind missa monelle vaylanvartiselle,
Tornionjoen molemmilla puolilla asuvalle, meénkielen ja
joppauksen savyttama tausta on raskas kantaa, Pohjaselle
se nayttaytyy tekemiseen yllyttéjana.

- Jopparin poikana ainakin asettautuu alttiiksi mo-
nelle. Minua se muistuttaa ihmisen monensorttisuudesta.

Joppariuden voisi sijoittaa sille nykyisin niin kuu-
lulle harmaalle alueelle; so. mika ei erikseen ole kiellettya,
on sitten sallittua. Sielld koetellaan ja siirrelldan rajoja
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kaiken aikaa. Jos oltaisiin tarkoin rajalla, todellisella tai
kuvitteellisella, sellaiselta aina tipahtaa, kuten Pohjanen
varoittaa. Mutta hdnpé pystyy aina rajojen ylittajana sel-
viytymaan. Pohjanen ottaa esimerkiksi lompakkonsa ja
antaa kuulijoille performanssin: han vie molemmat kéaten-
sé takkinsa povitaskuihin ja vetaa niisté esille kaksi lom-
pakkoa.

- Katsokaas, minulla on aina kaksi lompakkoa pik-
kutakkini molemmin puolin olevissa povitaskuissa. Toi-
sen puolen kukkarosta I6ytyvat Suomen eurot ja toisen
puolen kukkarosta Ruotsin kruunut.

Niin luontevalta joppariudesta puhuminen vaikut-
taa, ettei sen harjoittaminen tunnu synnilta ollenkaan.
Kun Pohjanen jossain vaiheessa keskustelua esittaa, ettei
ihminen peri syntig, vaan vapauden, tdméa mietelma sopii
erinomaisesti juuri tdhén yhteyteen. Pohjanen pohtiikin,
ettd synti jos mikd on ennen muuta aluetieteellinen, ellei
peréti aluepoliittinen, asia. Synnille merkitaén sillekin
aina rajat - se omatunto. Pohjanen on maaritellyt oman-
tunnon objektiiviseksi elimeksi, joka toimii sen mukaan
mité sinne kaadetaan. Jumalan &ani se ei ole. Esimerkki
lestadiolaisuudesta ja korttildisyydesta valaiskoon.

- Toisessa viinapullo ja virsikirja saavat molemmat
oikeutuksensa, toisessa taas eivat.

Omastatunnosta ja sen toiminnan ohjaajista kertoo
sekin, kun ihmiset perustelevat kayttaytymistaan sano-
malla, ettd ”teimme sen késkysta”. Pohjanen muistuttaa
kuulijoitaan Auschwitzista.

Epéatahdissa ajan kanssa

Auschwitzista on lyhyt matka téhan paivaan. Eraaksi
naiden aikojen paikaksi, jossa moraalinen vastuu on siir-
retty pois omasta itsestd, on syyskuu 2001 ja lentokoneis-
kut Yhdysvaltoihin. Pohjanen muistuttaa Oswald Speng-
lerista ja hédnen kirjassaan ”Lénsimaiden perikato” esille
tuomasta ndkemyksesté kulttuurien elinkaaresta. Nyt jos
koskaan, ollaan jonkun lopun &arella.

- On jotenkin kuplamainen olo. Taivas tyhjenee,
Pohjanen kuvailee omia tuntojaan.

Kuitenkin téllaisessa epdvarmuuden tilassa voi
16ytéa jotain uutta.
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Sofiologi, el vain filosofi

OVERKALIX

On ehka uskaliasta nimittaéa Bengt Pohjasta filosofiksi. Syy tdhan selvida oheisessa jutussa “Filosofia mies, so-
fiologia nainen”. Vaikka hallitussa uhmassaan ja tyylikkéassa vimmassaan Pohjanen vaikuttaa sanoiltaan mita mie-
hisimmaltg, silti han haluaa laajentaa filosofian alaa toisaalle. Mutta eiko juuri timéa samalla merkitse hanet filoso-
fiksi, sanan syvassa mielessa. Tai sitten juuri sofiologiksi.

Itseddn Pohjanen kuvailee netissa (www.sirillus.se, otettu 19.8.2004) meankielella seuraavasti:

Bengt/Pé&nktti Pohjanen oon syntyny 26.6.1944 Kassan kylassa, Pajalassa, aivan Suomen rajala. Opiskellu Up-
salan ja Stokkholmin ynivérsiteetissa. Teolokian kantitaatti ja filosohvian tohturi, tohturi hcc. Panktti oli lehtorina
Stokkholmin ynivérsiteetissa 1981-83. Assuu nykysin Norrbottenin Kaihnuussa, Overkalixissa vaphaana Kirjailiana.

Papiksi Pohjanen vihittiin 1970, mutta hén erosi sittemmin virastaan ja Ruotsin kirkosta. Tukholman yliopis-
tossa 1979 hyvaksytyssa vaitoskirjassaan han tutki Antti Hyryn tuotantoa. Oulun yliopistossa hanet vihittiin kun-
niatohtoriksi 1998. Pohjanen on paitsi kirjailija, myds mm. kolumnisti, ohjaaja ja luennoitsija. Hanen ensimmainen
kirjansa “Och fiskarna svarar Guds frid” julkaistiin 1979. Ensimmainen romaani meénkielelld, kylmastéa sodasta
kertova “Lyykeri” ilmestyi 1985.

Pohjanen on saanut tuotannostaan, joka sisaltaa niin tieto- kuin kaunokirjallisuutta, proosan ohella lyriikkaa,
naytelmid, joita on viety myds ulkomaille esitettéviksi, radio- ja tv-ohjelmia, elokuvia, kolumneja monissa lehdis-
sa seka viimeisimpana oopperan, lukuisia huomionosoituksia, mm. Ivar Lo-Johansson palkinnon 1993 sekd Dan
Andersson -seuran palkinnon 1998. Pohjasen radiokuunnelma “lkonmalaren” paasi mukaan Prix Italia -kilpailuun.
Kaunokirjallisessa tuotannossaan, kirjoissa, radiossa ja televisiossa, han on kasitellyt paljon juuri tornionlaaksolaista
elamé&d oman kokemuksensa kautta ja historian valossa. Liséksi Pohjanen on kirjoittanut virsiga, hymneja ja hanen
tekstejaan on savelletty. Pohjanen on myos toiminut nayttelijané.

Pohjasen merkitys erityisesti kielenkayttajana on rajaton. Han kirjoittaa kolmella kielellg, jotka kaikki ovat
héanen aidinkielidgén, suomeksi, ruotsiksi ja meéankieleksi. Huomattava on Pohjasen osuus meéankielen aseman tun-
nustamisessa. Han ja Matti Kentta ovat laatineet yhdesséa “Meéankielen Kramatiikin”. Pohjasella on ansio siihen, etta
meénkieli sai Ruotsissa virallisen vdhemmistokielen aseman 2000. Netissa (http://modersmal.skolutveckling.se/
meankieli/, otettu 19.8.2004) kielen asemaa kuvataan seuraavasti meankielella:

Monila kasusi into tehja tyota Tornionlaakson kielen ja kulttuurin puolesta, joka johti siihen ette (Ruottin tor-
nionlaaksolaisitten valtakunnalinen liitto) STR-Tornionlaaksolaiset perustethiin 1981. Tama liitto oli vaikuttamassa
siihen ette valtiopaivét 2 joulukuuta 1999 paatti tunnustaa tornionlaaksolaiset kansaliseksi minuriteetiksi ja mean-
kielen kansaliseksi minuriteettikieleksi Ruottissa. 1 paiva huhtikuuta 2000 astu voihmaan kaksi lakia jokka vahvis-
tava minuriteettikielid Ruottissa. Niitten mukhaan nyt viiessa Norrbottenin l4anin kunnassa (Kiruna, Jellivaara,
Pajala, Overtorneé ja Haaparanta) saapi nyt ensimdista kertaa kayttaa saamea, suomea ja meénkielta yhtheyksis-
sa viranomhaisitten ja tuomioistuimitten kansa. Tamén lisaksi naissé kunnissa oon oikeus saa fodrskuulaa ja van-
hoittenhoitoa kokohnaan eli osittain nailé kielila.
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- Mutta kun ihmiselléd tuppaa olemaan tdma aris-
totelinen laatikko. Kaiken pitéisi olla natisti kuin laatik-
koon jarjestettyna.

Usein Pohjanen viittaakin puheessaan rikki mene-
misestd, rikkomisesta. Jotain on ensin rikottava, jotta sité
voisi sitten taas tehda ehjaksi. Kuuluuko tassa fenomeno-
logian kaikuja, joka kehottaa rikkomaan vasaran 16ytaéak-
seen sen vasaramaisuuden. Olennaista kuitenkin on, etta
ihminen itse ymmartéaa ensin asioiden rikkonaisuuden.
Puhe siirtyy yha liséédntyviin mielenterveyden ongelmiin
lansimaissa.

- Etteivat ihmiset vain pakene mielensé sydverei-
hin vaikeita aikoja. Mutta kun yhteiskunta on heikko, niin
sen identiteettikin on heikko. Ihminen ei oikein jaksa.

Selittdmattéman edessé oleva ihminen yrittéa kui-
tenkin kuin vimmalla pité4 kiinni musertuvista identitee-
teistddn. "Hyvan” paikan muodostaan identiteetteja ih-
minen ja hdnen muassaan kokonaiset yhteiskunnat ovat
Ioytéaneet vihollisista. Vihollisen avulla vedetaan rajoja ja
maaritellddn omia identiteettejd, Pohjanen suorastaan si-
valtaa.

- Juuri tallaisella hetkella tarvittaisiin filosofiaa
avuksi.

- Miksik6? Koska oikea filosofia ei koskaan kéavele
tahdissa ajan kanssa.

Yhteiskunta kuitenkin yrittdd Spenglerin kuvaile-
milla lopunkin ajan hetkilla pitédd kiinni murusistaan.
Pohjanen viittaa téhdn puhumalla kulttuuritotaliteetista,
jollaiseksi Eurooppaakin nainéd EU:n aikoina vakisin muo-
kataan. Sellaisen ilmapiirissé vaatii rohkeutta olla hanka-
la. Kirjailijoita, ajattelijoita, Pohjanen luonnehtii ”huuta-
van aaniksi”, ja han myontaé itsekin hankkineensa koko
toiminnallaan joukon ystévia ja vahintdan yhtd monta
epaystavaa. Pohjanen on kirjoittanut romaaninkin, jossa
hén kasittelee rohkeutta olla hankala ja jonka teemana on
vapaus, Lars Levi Laestadiuksesta kertovan ”Ropandes
rost”.

- Laestadius oli mitd omintakeisin pietisti, joka so-
velsi ajatuksia ranskalaisilta roomalais-katolilaisilta ajat-
telijoita ja joka uskalsi haastaa itsensd Immanuel Kantin.

Mutta riittaako se, ettd uskaltaa olla hankala ela-
mansa projektissa? Sellainen voisi merkité vain huutoa
tuuleen. Pohjanen huomauttaa kuitenkin monen hakevan

uskonnosta suuntaa muutokselle. Ennen ihmiset nojasivat
politiikkaan, mutta nyt se on joutumassa taka-alalle.

- Tavallaan téll6in, kun politiikka vaihdetaan us-
kontoon, siirrytdan vain toisen totaliteettiin. On aina l6y-
dettava vastapari.

Tuntuu siltd kuin Pohjanen kehottaisi, ettd pitéda
kamppailla my0os itsensd kanssa. Tullaan taas rajalle, on
uskallettava kaiken aikaa ylittad ja siirtaa niita.

Ei enédd paluuta entiseen

Vierailu Bengt Pohjasen maille Sirillukseen rohkaisee.
Pohjoinen ajattelija ja toimija kehottaa kuulijoitaan tavan
takaa uskaltamaan toisin, seuraamaan omaa sydantaan
rajattomille alueille. Luopua kaikista kulttuurinlainoista
ja mennd alastomana ryssaléisessa kuopassa. Kielell ja
kielessd, tekstuaalisessa kanssakaynnissg, tama manifes-
toituu nékyvasti; tekstissa, joka on verta.

- Sellainen teksti laittaa kirjailijan, ihmisen liikkeel-
le, muuttaa hénté ja ohjaa maattomaan maastoon, tietto-
maélle tielle, miinakentille.

Kun Agon hyvéstelee monipolvisen keskustelun
paatteeksi isantansa ja tAméan maan Sirilluksen, se katse-
lee ja liikkuu ympéristdssa toisin silmin kuin silloin, kun
vierailijat saapuivat sinne aiemmin samana paivana. Kul-
latun sipulikirkon aéarelle johtava tie kulkee lapi ruotsalai-
sidyllin, pikkusievan Overkalixin, jonka yhdella aarella
Sirillus ja Sophia instituutti sijaitsevat. Agonilaiset akkaa-
vétkin tehdesséan 1ahtoa takaisin Rovaniemelle, etté tassa
idyllissa jotain onkin toisin: Sirillus lepda pikkukaupun-
gin laidalla ihanaisen auringon alla vehmaassa luonnos-
sa, sitten on muutaman sadan metrin mittainen kapea
paallystaméaton soratie, joka liittdd timéan omanlaisensa
kulttuurikehdon muuhun asujaimistoon, jossa Sirillusta
lahimpéana sijaitsevan naapuritalon pihalla seisoo muuta-
ma komeasti puleerattu amerikanrauta menneilta vuosi-
kymmenilté. Saapuessaan Sirillukseen Agon ei tata kaik-
kea rekisterdinyt mieleensa, mutta ladhtiessdan kotimat-
kalle se huomasi - rajoja kaikkialla, ihmisen tekemia rajo-
ja.

llmankos Pohjasta ei saa kiinni. Mies tuntuu liikku-
van aina rajojen tuolla puolen.

Filosofia isa, sofiologia aiti

OVERKALIX

Bengt Pohjanen nauraa kakattaa partaansa. Han arve-
lee saavansa paljon vihamiehid, kun vaittaa filosofiaa
miehen aaneksi.

- Mutta siksi kehittelenkin rinnalle sofiologiaa, nai-
sen aantd, Bysantin naisen aanta.

Pohjanen on perustanut peréti instituutin luoma-
ansa oppia varten, Sophia instituutin, joka tarjoaa sijan
muun muassa ortodoksiselle teologialle, noeettiselle filo-
sofialle ja (bysanttilainen) kulttuurille. Instituutti sijaitsee
Pohjasen mailla Overkalixissa. Sofiologian taustalla on
kreikkalainen sana “sofia”, viisaus, mutta noeettisella
pohjalla. Se puolestaan perustuu kreikkalaiseen sanaan
“nous”, jarki, ajatuskyky, henki, ymmarrys. Toinen sa-

maan viittaava termi on kreikkalainen sana “dianoia”,
ajatus, ajattelu, ymmarrys, jarki. Pohjanen kuitenkin pai-
nottaa noeettisen filosofian ilmentévan ihmisena olemisen
syvinté olemusta, sitd mihin mannermainen analyyttinen
filosofia ei ylla.

- Noeettiseen filosofiaan, josta jo Platon puhui,
kuuluu sellaisia asioita kuin taito puhua hienosti, osata ja
rakastaa kielta juurilleen menevasti...

- Intuitio on arvossaan noeettisessa filosofiassa,
sofiologiassa.

Téassa taas kompastutaan siihen ryssaldiseen kuop-
paan. Pohjanen kuvailee kuinka ihminen rampii kuin
suolla ja hakee maéttaita, jotta ei uppoaisi.

- Joidenkin kantilaisten onkin turha vaivautua so-
fiologiaan.
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Pohjanen kakattaa uudelleen partaansa. Ryssalai-
sessa kuopassa pohditaan karamazovilaisessa hengessa
elaman perusteita, olemista. Ollaan epavarmuuden tilas-
sa, jota lansimainen ihminen ei kuitenkaan oikein ole tot-
tunut sietdmaan. Kaikki pyritaan selittimaan, ja niinpa
edes sana “viisaus” ei oikein sovi Pohjasen kasitteistoon.

- Se on niin lansimaiseen perinteeseen sidottu ka-
site. Jotenkin maskuliininen, aivan kuten kreikkalainen
sana “logos”, maailmanjarki, kun taas “sofia” lahestyy
tuota samaa viisautta feminiinisesti.

Sophia instituutin verkkosivuilla Pohjanen kuvaa
medénkielelld vastaavaa seuraavasti:

- Tietheen tiete oon viishauen filosohvia ja taitheit-
ten taite oon seppitten alhaista elamaa.

Sophia instituutti
tila sofiologialle

“Logoksen” ja “sofian” sukupuolittuneisuudesta sopii
mennd keskustelemaan ryssalaiseen kuoppaan Pohjasen
kanssa. Samalla sietda varoa. Pohjanen kun toteaa Siril-
luksen verkkosivuilla hankkineensa ja hankkivansa paitsi
monta ystavaa, myos monta vihamiesta.

- Kun olen rajojen ylittgja. Mikali pysyttaydyn pi-
tempéaan kuin kolme paivaa yhdessa puolueessa, yhdessa
ideologiassa, yhdessa instituutiossa niin nae: olen vaara
profeetta! Haluan murtautua irti ennen kuin aurinko kol-
mantena paivana laskee.

Pohjasen maille, Sirilluksen tilalle perustettu So-
phia instituutti on tarkoitettu kokoontumispaikaksi erilai-
sille nakemyksille, mutta bysanttilaisen kulttuurin suojis-
sa. Tata ilmentaa juuri ortodoksinen kirkko, oikea kult-
tuuriluostari, joka alun perin oli luvaton. Varsinaisen
kirkkosalin liséksi rakennuksesta 16ytyvat myos Kirjasto,
tydhuone ja vierashuone. Rakentamiseen antoi viimeisen
sysdyksen 1998 teatterikappale “Karamazovin veljekset”,
jonka Pohjanen dramatisoi Fjodor Dostojevskin romaanin
pohjalta ja jota varten tarvittiin teatterisali. My6s venalai-
sen Kirjailijan Aleksander Solzhenitsynin esimerkki vai-
kutti Pohjaseen. Muutettuaan Yhdysvaltoihin Solzenitsyn
rakennutti kotinsa yhteyteen ortodoksikirkon.

Miksi Pohjanen ja Sophia instituutti asettautuivat
juuri Overkalixiin? Pohjanen kertoo kerran poikasena
isdnsa kyydissa ihastuneensa paikkakuntaan kotimatkal-
la Pajalaan. Paatos asettua joskus Overkalixiin sinetoityi
14-vuotiaana. Sovelias paikka 16ytyi 1980-luvun alussa,
jolloin perhe sai haltuunsa varsin huonokuntoisen asu-
muksen, Sirilluksen. Jo asumuksen nimi kavi Pohjaselle
jumalaisena johdatuksena, mies kertoo Sirilluksen verk-
kosivuilla.

- Torpan sata vuotta aiemmin rakentanut mies oli
etunimeltaén Cyrillus, ja Overkalixissa y-kirjain muuttui
i-kirjaimeksi. Cyrillus-nimi puolestaan on muunnelma
Kyrilloksesta, joka taas on orjien apostoli.

- Juuri tallainen on johdatusta. Moneen paikkaan
ei niin vain sijoiteta ortodoksista kirkkoa niin, etta se si-
jaitsee historiallisesti oikein.

Tosl on!

Faktasta fiktioon

FM A.J.Niskanen

Mihin ihminen voi luottaa? No, tietenkin faktoihin
jos ei muuhun. Ellei faktoja ole, ei synny yhteisymmér-
rystd, kommunikaatio on pelkkaa eparointia, selitys-
yrityksida, maailma hajoaa. Tosiseikkoja, faktoja on
pakko olla ja ellei ole niin oletetaan. Aloitetaan vaikka-
pa omenasta. Se ojennetaan kateesi, neliskanttinen,
punertava. Ei ole omena, sanot. Mielessési on idea
omenasta, se on pyodredhké. Onko fakta pikemminkin
tuo idea?

Esineistd ei yleensa puhuta faktoina, ne vain
ovat mité ovat. Seikkoihin jotka ovat selitysten ulottu-
mattomissa, kuten luonnonlait, viitataan kéasitteella
“kylma totuus” tai “raaka tosiseikka” (brute fact). Fak-
taksi voi sanoa omenan olemassaoloa, ei itse omenaa.
Astumme nyt retoriseen maailmaan. Fakta esittaa jon-
kin maailmaa koskevan vditteen, joka on totta. Mikéa
tai mita sitten on tuo vditetty totuus jota voisimme ni-
mittad faktaksi? Aluksi yritamme ehké tukeutua jo-
honkin lukuisista totuusteorioista. Korrespondenssi-
teoria esittaa totuudeksi havainto-objektin ja vditteen,
proposition, keskindisté vastaavuutta. Koherenssiteo-
ria tutkii proposition sopivuutta aikaisemman koke-
mustiedon kanssa. Pragmaattinen totuusteoria tutkii
vaitteen toimivuutta kdytannossa. Totuutta koskevia
teorioita on lukuisia ja niiden ongelmat ja heikkoudet
ovat yhté lukuisia. Kuka voi maarittaa proposition ja
asiaintilan vastaavuuden ja millaisella tarkkuudella?
Itse asiassa jo “asiaintila” on propositio sindnsa. Tai
minkélaisiin viitekehyksiin yritimme sovittaa jotain
asiaintilaa koskevaa vaitetta? Jos puitteet ovat vinou-
tuneet tai virheelliset, virhe kasvaa uudesta siihen lii-
tetysta vaitteesta. Merkityksensa ndillakin teorioilla
silti on, totuuden etsinndssa kaikki keinot ovat tarpeel-
lisia. Arkielamassa ihmisen on kuitenkin pakko tukeu-
tua enemman tai vahemman luotettaviin lahteisiin,
asiantuntijoiden tai muiden auktoriteettien lausumiin.
Kukaan ei pysty omin pain todentamaan kaikkea fak-
tana esitettya tietoa. (Maapallo kiertaa aurinkoa. Puna-
solut kuljettavat happea veressa).

Perusteiltaan kuitenkin fakta pohjautuu havain-
toon. Mutta havainto mika tahansa edellyttaa hypotee-
sia, jolla tulkitaan mité itse asiassa on se mitd me ha-
vaitsemme. (Sumu on nousemassa.) Silti havainto voi
olla virheellista tai hypoteesimme ohjaa havaintoa vaa-
rélle uralle. (Naapuri polttaa roskia). Tutkimus ja to-
distusaineisto maaraavat lopulta mita faktat ovat. Ha-
vaintojen ja niiden tulkinnan kulloinenkin taso seké
tarkkuuden tarve méaradvéat sen mitd me uskomme tai
vaitdmme tosiseikkojen olevan.
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Fakta voi olla my®6s tilanne joka osaltaan méaéarag
vitteen todenperdisyyden, tai se voi olla joukko tosi-
seikkoja joista seuraa jonkin monimutkaisemman sei-"
kan todenperaisyys. (Irakin miehitys johti maan hallin-
non kaaosmaiseen tilaan).

“Aurinko nousee aamulla” on fakta minké& tahansa
totuusteorian valossa. Sen esitysasu on silti fiktio. Jos
joka-aamuisen tilanteen kuvaisi esimerkiksi siten etta
“pallomme pyoraytti kylkensé aurinkoon pain”, ilmai-
su ei olisi juurikaan tarkempi, aina l6ytyy asiassa uutta
ja uutta selitettdvaa ja tarkennettavaa. Puheenparret il-
maisevat faktoja fiktioina, erdénlaisina kiteytyneina
kasityksina joiden fiktion luonne on selva. (Vieriva kivi
ei sammaloidu). Enta sitten lauseet asioista jotka luon-
teeltaan ovat niin laajoja tai hAmaria, ettei niista voi
saada tarkkaa kuvaa, mutta jotka kuitenkin ovat koke-
musmaailmaamme ja tarvitsevat omat “faktansa”? Sil-
loin faktat liudentuvat fiktioiksi. Metaforat, kielikuvat,
ilmaisevat naitd kompleksisia seikkoja varsin juoheasti.
(Yksinjaanyt tunsi olevansa huutavassa hukassa). Jos
sanomme Saddam Husseinin suuruustoiveissaan “ela-
neen pilvilinnoissa”, joku mydhempien aikojen tutkija
saattaa hyvinkin ottaa kielikuvan kirjaimellisesti, on-
han aikamme teknisesti hyvinkin kehittynytta ja linnat
pilvissd mahdollisia.

Sitéd mika kielikuvissa ja samaten tarinoissa, fiktiois-
sa on tosiseikkaa, saattaa olla monimutkaista ja hanka-
laa selvitettdvaa. (Koko elaménsa mies haki omaa At-
lantistaan). Tulkintaa ja merkitysten kiinnittymista kie-
lellisissé ilmaisuissa tutkii hermeneutiikka, merkitys-
ja tulkintaoppi. Kun siirrytdan yksinkertaisista, ato-
maarisista lauseista monimutkaisempiin virkkeisiin
erimielisyyden mahdollisuus kasvaa. Erilaisiin tulok-
siin paadytaan useinkin yhté perustelluin syin. (Demo-
kratia on huono hallitusmuoto, mutta huonoista pa-
ras). Monissa tapauksissa faktan luonne muuttuu to-
desta todennakdisyydeksi, jota merkitaan asteikolla 0 —
1. Tama ei kuitenkaan poista totuuden kasitteen mer-
kitysta, silla todennékaoisyys edellyttad ideaa totuudes-
ta.
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Fiktiosta faktaan

Faktat laajemmassa mielessa ovat yhteisid usko-
muksia, jotka kasitetddn saman tietotason ja yhteisen
kulttuurin puitteissa. (Lain miekka pitaa ylla jarjestys-
td). On luotettava yhteisymmarrykseen, muuten kom-
munikointimme pirstoutuisi kasittAméattomaksi. Talta
kannalta fiktio on merkitysten valittajana yhté oleelli-
nen kuin fakta, filosofian kannalta niilla ei olekaan
muuta kuin aste-ero: fiktio, hypoteesi, fakta. (Uskonto
on kansalle oopiumia).

Fiktiolla k&sitetdan tarinaa, sepitettyé tosiseikkojen
ja kuvittelun kudelmaa joka tuo todellisuuden syvyy-
den ymmarryksemme ulottuville. Sadut, tarinat, fan-
tasiat ja myytit ilmaisevat symbolikielelldan sellaisia
puolia sielunelamaésta, joita ei ehka voida tarkasti ni-
metd, mutta jotka koetaan tosiksi. (Keisarin uudet
vaatteet). Sellaisina ne ovat myds faktoja, joskin laa-
jemmassa mielessa kuin fyysistd maailmaa koskevat
propositiot. Ne ovat tosia tai epatosia intuition, ym-
marryksen ja kokemuksen todistusaineiston valossa.

Maailmankuvamme, ké&sitys todellisuudesta talla
hetkelld on yhté sepitettya ja “harhaista” kuin se on
aina ollut niinékin aikoina joita nyt kauhistellaan tai
joille hymyilldan. Faktamme voivat olla tarkempia,
mutta niiden tulkinta jattdd meidéat kuitenkin entiseen
tapaan syvempaa tietoa vaille.

Fantasiassamme voimme kasitell& myods olematto-
mia, mité tahansa suhteita, olioita tai asioita. Mutta
téllaiset tarinat, fiktiot, jaavat ilmaan, ne kuivuvat ka-
saan koskettamatta ellei niissa symbolitasolla kéasitel-
1& ihmisen maailman todellisuutta, ellei niissé ole yh-
teisten kokemustemme, sieluneldmén sointia, jotain
mik& myos on totta ja koetaan faktaksi. Tallaisia koke-
muksia ovat suuret kertomukset, runous, musiikki,
taide. *“Vaéara” ja epatosi fantasia joutuu romukop-
paan, hylataan siind kuin epéatosi vaitekin.

Fiktiosta kulkee polku takaisin faktoihin.
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SISAISET KAMPPAILULAJIT SOSIAALISTA OLE
JALKITEOLLISESSA YHTEISKUNNASSA

Johdanto

Tama kirjoitus on kaiketi valjasti ottaen heuristinen
siind merkityksessa miten Toivo Salonen (2003, 117) sa-
nan maarittelee. Heuristinen on hédnen mukaansa ajatuk-
sia herattavaa, etsimista, keksimisté ja oppimista auttavaa
ajattelua. Tarkoitukseni tassa kirjoituksessa on toimia
kolmella tasolla. Ensinnakin kaytén henkilokohtaisia ko-
kemuksiani kamppailulajeista ja erityisesti kiinalaisista
sisdisistd kamppailulajeista empiirisena tutkimusmateri-
aalina. Toiseksi pyrin esittiméaan sisdiset kamppailulajit
siitd ndkokulmasta kasin, miten ne ymmarretdan kamp-
pailulajien filosofian ja kédytdnndn asiantuntijoiden tulkit-
semina. Kolmanneksi suhteutan ndma tasot sosiologiseen
ja psykologiseen teoriaan, kuten sanottua, heuristisella
tavalla. Suhteutan siis omia kokemuksiani suhteellisen
vapaasti erilaisiin teoreettisiin resursseihin pyrkimyk-
sendni ymmartaa jotakin myds yleisesté sosiaalisesta ole-
misesta tassa ajassa, seka sitda mahdollisesti helpottavista
tekijoistéd. Teoreettisesti leikkaan tassa yrityksessani seka
filosofian, ettd myos sosiologian ja psykologian joitakin
alueita. En kuvaile kovin tarkasti sisdisten lajien historiaa,
tekniikkaa ja lilkkumisen periaatteita, vaan tarkastelen
niitd nakdkulmani kannalta silté osin, kuin se on tarpeel-
lista.

Kiinalaisten sisdisten kamppailulajien periaatteet

Kiinassa elaa edelleen kaksi vanhaa kamppailulajit ja
filosofian yhdistavaa traditiota (Klemola 1996, 26). Shao-
lin- koulu liittyy chan- buddhalaisuuteen ja Wu- Tang-
koulu liittyy taolaisuuteen. Shaolin- koulun kamppailula-
jit edustavat ulkoisia kouluja, joissa padpaino on ulkoisen
lihasvoiman kaytdssa. Wu- Tang- traditiossa on vastaa-
vasti kehittynyt sisdisia kamppailulajeja, jotka painottavat
pehmeéd ja pyotreaa liiketta ja sisdisen voiman (chi tai qi)
kayttoa. (Klemola 1996, 26- 28.) Olen itse henkilékohtai-
sesti harjoitellut kahta siséisen perinteen lajia, Taijita ja Yi
Quania. Taijissa liikkkuminen on pehmeéaa ja pyoreéa, hil-
jaa tehtavaa liikettd, kun taas Yi Quan- harjoittelu ainakin
perusmuodossaan on pelkastaan seisomista. Liikkeen ul-
konaisen muodon eroista huolimatta Taijita ja Yi Quania
yhdistéavat samat periaatteet. Timo Klemola (2004) kayt-
téa japanilaista miekkailutaitoa ja vuonna 1729 ilmesty-
nyttd Shozan Shissain miekkailutaidon opasta esimerkki-
naan esittdessaan aasialaisen kulttuurin traditionaalisia
ruumiinharjoituksia luonnehtivat periaatteet:

” Muodon harjoittelun kautta (waza) edetdan kohti ela-
manvoimaa (ki) ja mielta (kokoro), joka sisdltad jumalaisen pe-
riaatteen (li).”

Klemola (2004) jatkaa edelleen selventdmalla periaat-
teen kasitteité:

”Muoto viittaa miekkailutaidon tekniikkaan (waza).
Miekkailutaidon funktio on tekniikka. Tarkoituksena on
tietysti tulla teknisestikin hyvéksi miekkailijaksi vaikka
lopullinen pddmaéaara onkin miekkailutaidon olemuksen
ymmartdminen, mutta sinne ei voida hypatéa suoraan.
Harjoituksen on edettava vaiheittain.

Ki, kiinaksi gi, on yksi aasialaisen ajattelun peruskasit-
teitd, jonka alku on noin kolmetuhatta vuotta vanhassa
kiinalaisessa metafysiikassa, johon esimerkiksi kiinalai-
nen perinteinen laéketiede edelleen perustaa ihmiskési-
tyksensa. Vuosituhansien kuluessa gin kasite on laajentu-
nut ja saanut yha uusia merkityksia. Viela Mengtselld,
joka eli 300-luvulla eaa. se merkitsi tietynlaista psykofy-
siologista voimaa, joka liittyi hengitykseen ja verenkier-
toon. Se oli elamanvoima, joka tavallaan kannatteli kaik-
kia elaman prosesseja. Qin vetdytyminen muodostaan
merkitsi kuolemaa. Tama kasitys liitti gin niin ihmiseen
kuin muuhunkin luontoon. Myéhemmin uuskungfutse-
laiset laajensivat gin kasitteen periaatteen eli lin vastinpa-
riksi. Qi tuli silloin merkitsemaan sitd materiaalista muo-
toa, jossa maailmankaikkeudessa vallitseva lainalaisuus,
siis li, saattoi manifestoitua.”

Ki voidaan tiivistaa (Klemola 2004) tietoisuudeksi sii-
té vitaalista voimasta, joka virtaa meisté lapi ja jota me
kutsumme eldméksi. Siihen voidaan kiinnittdd huomio ja
harjoittaa sité ja oppia sen avulla tuntemaan sita univer-
saalista periaatetta (li), jonka ilmentymaé se on meissa.
N&in elaménvoiman tutkiminen ja siihen vaikuttaminen,
sen harmoniaan saattaminen yleissmman periaatteen, lin,
kanssa on harjoittelijalle elintarkeaa.

Mielen periaate viittaa yksilén ominaisuuksiin Klemo-
la (2004):

” Mieli on Shissain mukaan kin, eldmén voiman, ei
materiaalinen osa ja eldmanvoima mielen materiaalinen
osa. Shissai kirjoittaa mielesté néin: “Mieli (kokoro) on
elaméanvoiman ei-materiaalinen osa. Se siséltaa Jumalai-
sen Periaatteen ja on eldmanvoimaa ylempi. Alunperin
mieli on muodoton ja &&neton, varitdn ja hajuton; se toi-
mii vain eldmé&nvoiman avulla.”

Mieli on siis yksiléon sidottu. Tarkeda on se, etta mieli
ja elaménvoima resonoivat toisiinsa. Kun mieli on tyyni,
elaménvoimakin on tyyni. Ja kun harjoitamme elamén-
voimaamme, harjoitamme samalla my6s mieltdmme.”

Japanilaisen miekkailutaidon periaatteet paljastuvat
siis monitasoiseksi kokonaisuudeksi, jossa keskeista on
elaméanvoiman harjoittaminen miekkailutekniikan avulla
ja sen saattaminen tasapainoon yleisempien mielen tason
periaatteiden kanssa.

Taiji ja Yi Quan lepééavéat samoilla kasitteellisilla perus-
toilla, kuin japanilainen miekkailutaitokin. Yang Cheng-
fu (1883- 1936), joka on taijin modernin Yang- tyylin ny-
kyisen muodon kehittéja, puhuu (Klemola 1996, 40,42)
taijin taustalla olevista mielen ja kehon periaatteista seu-
raavasti:
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MISTA HELPOTTAVANA TEKIJANA

Tehdessasi Taijiquania luota mieleesi, dlaka kayta voi-
maa. Taijita tehdessési pida koko kehosi rentona. Poista
kaikki jaykka ja kdmpel6 voima janteista, luista ja nive-
listé niin, etta liike voi olla kevytta, pydreaa ja spon-
taania. Joskus kuulee kysyttavan, miten heikko voi
olla vahva, jos ei kdyta voimaansa. Kiinalaisen pe-
rinteisen ladketieteen mukaan kehossa kulkee
koko joukko energian kulkukanavia eli meridiaa-
neja, jotka yhdistéavéat kehon osat toisiinsa. Jos
meridiaanit ovat avoimet, elinvoima voi kul-
kea niissd vapaana. Jos sité vastoin meridiaanit
ovat jaykan voiman tukkimia, elinvoima ei
paase kiertimaan ja sen seurauksena keho ei
kykene liikkumaan vapaasti. Tasté syysta taijin
harjoittajan tulee kaytta&d mieltdédn voiman si-
jasta, jolloin elinvoima seuraa mielen liiketta ja
kiertda koko kehossa. Jatkuvalla harjoituksella
voi saavuttaa todellisen sisdisen voiman. Tasté
taijiquanin klassikoissa todetaan:” Suurimman
pehmeyden kautta saavuttaa suurimman kovuu-
den.”

Leino ja P6ldnen (2000, 15-16) viittaavat Descarte-
sin kartesiolaiseen dualismiin puhuessaan Yi Quanista.
Heidédn mukaansa Yi Quan on harjoitusmenetelma, jossa
ilmenee itdamainen filosofia, ja jossa Descartesin luomaa
keho- mieli kahtiajakoa ei hyvéksyta. Itdmaisessa filosofi-
assa ihminen on aina mielletty kokonaisuudeksi. Yi
Quanissa mielen harjoitus on kehon harjoitusta ja pain-
vastoin. Lajin koko harjoittelumenetelma perustuu mielen
ja kehon yhdistamiseen.

Nain siis havaitaan, ettd kiinalaisten sisdisten lajien
harjoittelun periaatteet lepaavat samalla perustalla.
Nama periaatteet voidaan 16ytda myos japanilaisen miek-
kailun, ja kasitykseni mukaan osittain my6s muiden japa-
nilaisten kamppailulajien taustalta. Sisdisten lajien peri-
aatteissa keskeisintd tdméan kirjoituksen kannalta onkin
mielen ja kehon suhde ja se, millaisia seurauksia taman
periaatteen harjoittamisesta on sosiaaliseen havaitsemi-
seen meidan ajassamme. Ennen tahéan siirtymista tarkas-
telen kuitenkin siséisia lajeja filosofian kannalta.

Siséisten lajien filosofiaa

Taijin ja muiden siséisten lajien filosofia on yleensa
puhetta joko lajien kiinalaisessa késitteellisessa kehykses-
s, Iahinna taolaisuutta koskien tai sitten lajeja kasitellaan
lansimaisen filosofian kasitteistossa. Puhun itse hieman
molemmista.

Taolaisuus ndhdaan sisaisiin lajeihin eniten vaikutta-
neeksi ajattelun perinteeksi (Klemola 1996, 191). Taolai-
suudessa erotetaan filosofinen ja uskonnollinen taolai-
suus. Sisaisten lajien periaatteet kumpuavat taolaisuuden
filosofisesta perinteesta. Taméan perinteen vaikuttavimpa-
na teoksena pidetédén Dao de Jingid. TAma teos on saanut
lopullisen muotonsa noin 200 luvun vaiheilla eKr. Vaikka
teos usein nimetaan Laotsen Kirjoittamaksi, on silla toden-
nékdisesti ollut useita kirjoittajia. Mydhemmin noin 200
luvulla jKr. syntyivét taolaisuuden yhteydet okkultismiin
ja pyrkimys kuolemattomuuteen sai alkunsa. Dao de Jin-
gin sisaltimat ndkemykset eroavat tésté uskonnollisesta

Arto Selkala

Sosiologian assistentti, Lapin
yliopisto, kamppailulajien
harrastaja.

taolaisuudesta ja teos voidaankin ndhda metafysiikan
perusongelmia pohtivana filosofiana. (Chinnery 1997,
120, 127; Klemola 1996, 191.)

Seuraavat lainaukset Dao de Jingisté (1985) valottavat
taolaisuuden yhteytta sisaisten lajien periaatteisiin, joita
kuvailin edellé.

Jae 37:

Tao toimii puuttumatta asioiden kulkuun, eik& mitaan
j&& kuitenkaan tekemaétté. Jos valtiaat ja prinssit kykenisi-
vat noudattamaan sitd, muuttuisivat kymmenet tuhannet
asiat. Jos sen jalkeen kun ne ovat muuttuneet, niiden kes-
kuudessa ilmenisi halua toimintaan, hillitsen sen nimea-
mattdman, tyéstamattoman puun kaltaisuudella. Olla
puun kaltainen, tydstaméatén, nimeamatén on samaa
kuin olla vapaa haluista. Hiljaisena, vailla haluja, kaikki
maailmassa asettuu paikalleen.

Jae 43:

Periksiantaminen voi voittaa kovimmankin maailmas-
sa. Ei- Olevainen voi tunkeutua sinnekin, missa ei ole ti-
laa lainkaan. Mina tiedan, mita hyotya on toimia puuttu-
matta asioiden kulkuun. Vain harvat maailmassa ymmar-
tévéat sanatonta opetusta ja sellaisen toiminnan etua, joka
ei puutu asioiden kulkuun.

Jae 37 voitaisiin ymmartaa jonkinlaiseksi yhteiskunta-
filosofiseksi nootiksikin. Sen sijaan jakeessa 43 ilmenee
paremmin my®s sisdisten lajien kannalta toimivat periaat-
teet. Vaikuttaa silt4, kuin Dao de Jingissa viitattaisiin jo-
honkin kaiken nékyvan taustalla olevaan periaatteeseen,
jonka kulkuun ei ole hyva puuttua, koska siten aiheuttaa
vain hAmmennystd ja onnettomuutta. Klemola (1996, 192-
193) vertaakin kasitettd tao Herakleitoksen ndkemyksiin
kaiken ndkyvan muutoksen taustalla vallitsevasta laista,
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joka hallitsee kaikkea olevaista. Taon periaatteen mukai-
sesti on viisasta olla vastustamatta tuota lakia ja mukau-
tua sen kulkuun. Késite wu- wei kuvaa tata mukautumis-
ta. Kyseessa on teottoman toiminnan ajatus, jonka mu-
kaan viisasta on antaa asioiden kehittya niiden oman kut-
sumuksen voimalla vastustamatta asioiden omaa luontoa
(Chinnery 1997, 123; Klemola 1996, 194; Parrinder 1972,
109).

Siséisten lajien kdytanndn harjoitusten ja taolaisuuden
yleisempien periaatteiden véliset yhteydet on nyt helppo
huomata. Taiji ja yi quan- harjoittelussa on nimenomaan
on hidasta ja rauhallista, tiettyjen sdént6jen mukaan teh-
tavaa liikettd, jonka tarkoituksena ei niink&an ole tavoitel-
la jotakin, vaan enemman luoda otolliset olosuhteet tiet-
tyjen luonnollisten prosessien nousta esiin. Samaan pyr-
kii yi quan- harjoittelu. Seisonta- asentojen tarkoitus on
saattaa keho sille alkuperdisesti parhaaseen mahdolliseen
tilaan, jossa luonnollinen voima voi ilmeta. Talta kannalta
katsoen taolainen filosofia ilmenee hyvin suoraan sisais-
ten lajien harjoitusmetodeissa.

Lansimaisista filosofeista liikunnan filosofian tutki-
muksessa on sovellettu ainakin Heideggerin ja Merleau-
Pontyn nékemyksia. Klemolan (1992) mukaan Heidegger
tutkii filosofiassaan ihmisend olemisen ontologisia perus-
rakenteita, joista keskeisella sijalla ovat ihmisen varsinai-
nen (eigenlich) ja epavarsinainen (uneigentlich) oleminen.

Epévarsinaisuudessa ihmisen itse on das Man-selbst, sellai-
nen itse, joka méaraytyy muiden, das Manin, passiivin subjek-
tin, Kenen Tahansa kautta. Ihminen ei silloin missaén aidossa
mielessd itse madrittele olemistaan. Ihminen on silloin langen-
nut (verfallen) maailmaan. Tullakseen varsinaiseksi itseksi ih-
misen on irtauduttava siitd, miten muut hanet maérittelevét.
Hanen on eradll4 tavalla palattava itseensa. Tdma on vaikeaa,
koska Kenen Tahansa vetovoima on suuri. Kuka Tahansa pois-
taa taakan ihmisen harteilta. Hanen ei itse tarvitse kantaa vas-
tuuta teoistaan, silld han voi aina todeta Keneen Tahansa vedo-
ten, ett& niinhan kaikki tekevat. Kenené Tahansa ollessaan ihmi-
nen on sitd, mité kaikki ovat, mutta mitd kukaan ei varsinaisesti
ole (Klemola 1992).

Vaikuttaa silt, ettd Heideggerin ajatuksessa varsinai-
sen itsen tavoittelussa on jotakin samaa taolaisuuden pe-
rusajatusten kanssa. Klemola (1992) nimeéékin taijin,
mutta my06s joogan sekd japanilaiset budo-lajit, steineri-
laisen eurytmian ja dervissien tanssin liikuntamuodoiksi,
joiden kautta pyritadn varsinaiseen olemiseen, jossa ole-
van peittavat verhot ja peitot poistuvat ja ihminen kyke-
nee olemaan se avoimuus kohti olevaa, jota hén jo alkupe-
raisesti onkin. Tavoitteena on siksi tuleminen, mita ihmi-
nen itse asiassa jossain aidossa mielessé aina jo on, vaik-
ka han on tdméan alkuperdisen yhteytensa kadottanut.
Taman yhteyden Klemola (1992) nimeéé perenniaalisen
filosofian ytimeksi.

Perenniaalisesta filosofiasta puhuu myds Tapio Koski
(2000, 45, 46, 48) vaitoskirjassaan; ”Liikunta elamantapa-
na ja henkisen kasvun vélineend”. Hanen mukaansa ter-
mi ”perenniaalinen filosofia” tuli tunnetuksi Leibnizin
my0ta ja siind olennaista on dogmaattisuuden valttami-
nen ja jatkuva pyrkiminen ja kysyminen. Perenniaalinen
filosofia etsii yleistd yksityisesta ja olennaista siind on
ihmisen elavéa kokemus, jota ilman traditiotkaan eivét oli-
si olemassa. Kosken mukaan (2000, 51- 52) perenniaaliset
kehon harjoitukset etsivat kosketusta todellisuuden konk-

reettiseen substanssiin, jota ei kéasitteellisilla apparaateilla
voida tavoittaa. Itse asiassa onkin niin, ettd ihminen kasit-
teellisen ajattelun kautta vieraantuu olevasta, joka on
my6hemmin tosin mahdollista tavoittaa esimerkiksi juuri
lilkkunnan avulla.

Sisdisten lajien ymmartamisen kannalta olennaiseksi
tulee Kosken kasittelema (2000, 39-41, 64- 66) Merleau-
Pontyn kehonfilosofia. Kosken mukaan Merleau- Ponty
tutkii ihmistd kehollisena maailmassa todellistuvana
olentona fenomenologisesti. Merleau- Pontyn tavoitteena
on kartesiolaisen dualismin ylittdminen. Han kritisoi ul-
kokohtaista tapaa tutkia ihnmisté. Objektivoivasti ajattele-
van tutkijan tyon lopputulos nayttaa siltd, kuin ihminen
olisi kehoton, historiaton ja elamismaailmansa merkityk-
sellisistd kytkennoista irti riisuttu pelkkd puhdas tietoi-
suus. Nain ajateltuna (Koski 2000, 52) rationaalisesti hal-
tuun otettu késitteellinen todellisuus viittaa vain siihen,
mista se on kasitteellistetty. Kasitteellinen ei viittaa itseen-
s&, vaan itsenséa ulkopuolelle. Merleau- Pontyn lahtokoh-
dat ratkaisevat ndmé& ongelmat. Hanelle maailma ei ole
koskaan irrallaan sité havainnoivasta ihmisestd ja hdnen
tavastaan olla maailmaan kosketuksissa. Koska ihminen
itse on maailmansa kokemuksellinen keskipiste, ei tata
ihmisen ja maailman perussuhdetta voida purkaa samalla
havittamatta olennaista itse todellisuudesta. Tahan ihmi-
sen peruskokemukseen maailmasta kuuluu olennaisena
osana myos keho, koska tajunnallinen sisaltéa seké kasit-
teelliset kokemukset, ettd ihmisen keholliset maailmassa
olemisesta johtuvat kokemukset. Se miké koetaan kehos-
sa, koetaan myds tajunnassa. Koska yksilon omakohtai-
nen eksistenssi inkarnoituu hanen kehossaan, omakohtai-
suus on luonnostaan maailmaan kuuluvaa. N&in ollen
subjektiivista ja objektiivista ei voida erottaa toisistaan.
Ne ovat erottamattomat.

Nain siis keho voidaan ndhdé yhten4 tietoteorian kes-
keisend elementtind, jota ei voida sulkeistaa pois tekemét-
ta vakivaltaa ihmisen kokonaisuudelle. Esitan seuraavak-
si omakohtaisen ndkemykseni siitd, miten tdma nakemys
Voi auttaa sisdisten lajien harjoittamisen kautta nykyajan
jalkiteollisessa ajassa elavaa ihmista.

Jalkiteollisen ajan teoriaa

Olen nimennyt taman luvun jalkiteollisuuden kasit-
teen mukaan, koska haluan korostaa kasittelemieni asioi-
den yhteytta yhteiskunnallisten muutosten aineelliseen
perustaan. Yhté hyvin voitaisiin puhua postmodernista
ajasta (esim. Lyotard 1994) tai mydhéaismodernista ajasta
(esim. Giddens 1991). Kaikki ndma kasitteet viittaavat
sosiaalitieteissa ja filosofiassa tulkittuun muutokseen,
joka on noussut modernin ajan perustalta, ja jota makro-
nékodkulman kannalta luonnehtii suurten yhteiskunnallis-
ten kertomusten rapautuminen (Lyotard 1994, 28). Keski-
tyn téssa kirjoituksessani siis sisdisten kamppailulajien
mahdollisuuteen edistad jalkiteollisessa ajassa elavén ih-
misen sosiaalisia mahdollisuuksia. Teeman kannalta
identiteetin ja yksilollistymisen ideat ovat keskeisessa
asemassa ja tasta syysta tarkastelenkin jalkiteollisen ajan
tuottamia mahdollisia muutoksia identiteetille, jossa yh-
teiskunnan aineellista perustaa, kuten ty6elaméan muuttu-
via kaytantdjakaan ei voida unohtaa.

NyKkyisté ja tulevaa sosiaalisen elaman makroympéris-
t6é leimaa globalisaatiokehitys. Tdmé& muutos tapahtuu
yhtéaaikaisesti monilla tasoilla. Voidaan puhua talous-,
yhteiskunta-, ja kulttuurielamén globalisaatiosta. Talou-
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dellisesti se merkitsee markkinasuhteiden laajenemista yli
valtiollisten rajojen ja niiden syvenemista kattamaan yhéa
useampia yhteiskuntaelaman alueita. Globalisaatio tulee
muuttamaan yhteiskunnan rakenteita, toimintatapoja ja
aatteita verrattuna kansallisesti jarjestaytyneeseen jarjes-
telmé&an. Tybelamaéssa yhteiskunnalliset muutokset néky-
vat epéatyypillisten tytsuhteiden ja kiireen yleistymisena.
Tyomarkkinat jakautuvat yha selvemmin voittajiin ja ha-
vidjiin. Vallalla on ndkemys, etta jos ei ole jatkuvasti val-
mis oppimaan uutta ja sopeutumaan Kkiivastahtiseen
muutokseen, on pian syrjaytynyt. (Blom & Melin 2002, 43;
Vayrynen 1999, 111.)

Nopeat paikalliset ja globaalit muutokset muovaavat
mya0s ihmisten identiteettid. Giddens (1991, 215) katsoo
identiteetin olevan nykyaikana refleksiivisesti muotoutu-
nut. Talla han tarkoittaa sité, ettd nykyaikaa leimaa valin-
nan vapaus ja tassa ymparistossa yksilon taytyy kyeta
yhdistémain menneet kokemuksensa ja tulevaisuuden
pyrkimykset paikallisessa kehyksessa mielekkaaksi koko-
naisuudeksi. Tama vaatii itsestan tietoisena olevaa per-
soonallisuutta. Nykyaikaa luonnehtiva piirre tdssa mie-
lessé onkin yksildllistyminen (Beck 2002, 2). Talla Ulrich
Beck tarkoittaa perinteisten sosiaalisten siteiden merki-
tyksen vahenemista suhteessa yksiloon. Sellaisilla yhteis-
kunnallisilla muodosteilla, kuten luokka, sosiaalinen ase-
ma, sukupuoliroolit, perhe, naapurusto, on yksilédn en-
tistd vahemmaén vaikutusta. Taméan vaikutuksen véhene-
misen tilalle Beck (2002, 2, 31) nékee tulevan sellaisen so-
siaalisen jarjestyksen, jossa yksil6t tulevat entisté vastuul-
lisemmiksi oman eldmé&nhistoriansa luojina. Yksilollisty-
vat elamantyylit ja elamantilanteet pakottavat ihmiset
entistd enemmaéan oman elaméansuunnitelmansa luojiksi.

Yksil6llistymisen trendi ndkyy uusimmissa suomalai-
sen yhteiskunnan luokka-analyyseissékin (Blom & Melin
2002). Sosiaalinen liikkuvuus on vahentynyt Suomessa, ja
sosiaalisen kohoamisen vaylat ovat kaventuneet tuntu-
vasti. Tydvaenluokkaiset lapset pysyvét ty6vaenluokkai-
sissa asemissa ja keskiluokka uusintaa itse itsensé. Nouse-
via uramahdollisuuksia tarjoutuu vain keskiluokkaisille
ryhmille. Naiden tulosten perusteella voitaisiin toisaalta
vaittad luokkaperustaisten jakojen merkityksen sailyvén,
koska yhteiskuntaluokalla siis on entistd enemman vaiku-
tusta sosiaaliseen kohoamiseen. Tutkimustuloksissa on
kuitenkin keskeista se, ettd keskiluokan paremman ko-
hoamisen mahdollisuus kiinnittyy erityisesti koulutuk-
seen, joka voidaan ndhda ominaisuutena, mihin yksilolla
on suuret vaikutusmahdollisuudet. Blomin ja Melinin
luokka- analyysin tulokset tukevatkin inhimillisen paa-
oman teorioita ja yleisemmin niitéd luokkateoreettisia tu-
loksia, joissa luokka- aseman vaikutukset tydeldamassa
menestymiseen valittyvat koulutussaavutusten kautta.
Joka tapauksessa voidaan ajatella, ettd tulokset tukevat
Beckin teesia yksil6llisten valintojen merkityksen kasvus-
ta. (Blom & Melin 2002, 57-58.)

Siséiset lajit sosiaalista olemista helpottavana tekijana
ajassamme

Kaiken edelld mainitun perusteella voidaan sanoa,
ettd sisaisten kamppailulajien keskeinen idea on siing,
etté ne pyrkivéat auttamaan ihmisté takaisin oman perus-
luontonsa lahteille. Tassa hidas liike tai erilaiset seisonta-
asennot toimivat valittdjand. Ymmarréan tdman kehon ase-
man naissa harjoituksissa hyvin samalla tavoin, kuin
edell& esitteleméani Merleau- Ponty ymmartaa. Toisaalta

kehon ja mielen suhde kristallisoituu Lauri Rauhalan
(1990, 66) sisaltomeditaation kasitteessa. Naen taijin ja yi
quan harjoittelun yhdella tasollaan nimenomaan tallaise-
na sisdltdmeditaationa. Meditaatiolla Rauhala tarkoittaa
ihmisen itsensé suorittamaa oman tajunnan kontrolloin-
tia, jossa yleensa pyritéén tajunnan vapaan miellejuoksun
katkaisemiseen. Pyrkimyksena on tyhjentaa tajunta siten,
ettd mikaan erityinen kokemussisalto ei ole siiné erityises-
ti lasna. Tassa pyrkimyksessa taiji-, ja yi quan- harjoittelu
voivat auttaa. Tall6in harjoitus ja siiné tehtavat liikkeet
toimivat meditaation sisaltdona ja mieli tulee kattamaan
lopulta vain néiden liikkeiden kokemisen tilan. Tallgin
harjoittelu toimii sisdltdmeditaationa Rauhalan tarkoitta-
malla tavalla.

Miten tamaé kaikki sitten liittyy jalkiteolliseen aikaan ja
ihmisen sosiaaliseen olemiseen? Ajattelen asian niin, etta
nykyinen ty6elama ja pelkastaan inhimillinen oleminen
on haastavaa. Sellaiset normatiiviset siséllot, joita sosiaa-
lisessa tilassa ympaérillamme leijuu vaativat meité alitui-
seen olemaan aktiivisempia, osallistuvampia, sosiaali-
sempia ja itsed jatkuvasti kehittavia olentoja. Olen henki-
I6kohtaisesti kokenut, ettd tdméa hyvin monella tasolla
toimiva jatkuva osallistuminen ja toimiminen seké kehit-
tdminen saattavat myads joiltakin osin alkaa toimia omaa
pyrkimystdan vastaan. Tarkoitan talla sit4, ettd inhimilli-
sen identiteetin sisalloksi tulee juuri téllainen Giddensin
mainitsema alituinen refleksiivisyyden tila, jossa itsensa
jatkuva tarkkailu ja arviointi hallitsevat elamaa. Voitaisiin
siis sanoa, ettd vaativassa elaménmuodossa, jossa erilaiset
asiat ja toiminnan tasot ymparoivat meitd, olemme alttiita
menettdmaéan jotakin spontaaniudestamme ja ylikorosta-
maan itsemme havainnointia. Tassa mielessa sisaisten
lajien harjoittelu on auttanut myos itsedni 16ysdadmaan
hieman tast& alitajuisesti organisoituneesta refleksiivisyy-
desta ja ottamaan hieman rennommin. Olen siis kokenut,
etté harjoittelu on auttanut minua ainakin rentoutumaan,
ja liséksi suhtautumaan todellisuuteen hieman kevyem-
min. Olen myos kokenut, etté tallaiset muutokset eivét ole
olleet todellakaan pelkastaén kasitteellisen tason muutok-
sia tai asennemuutoksia, vaan ne tuntuvat kehossa, ja
kehon kautta suoritettu harjoittelu on auttanut tunnista-
maan omassa kehossa piilevi refleksiivisyyden edustuk-
sia. Tarkoitan talla sita, ettd se miten ymmarrén identitee-
tin kumpuaa C.H. Cooleyn (1902, 184) klassisesta peilimi-
nén kéasitteestd. Tassé keskeistd on ajatus siitd, ettd me
naemme itsemme siten, kuin kuvittelemme muiden néke-
van meidat. Tdma on siis sosiaalisen itsetarkkailun ydin.
Jossain mielessa sité voitaisiin pitédd koko sosiaalisen jar-
jestyksen ytimena. Meidéan kuvamme itsestimme on siis
riippuvaista siit4, miten kuvittelemme muiden ihmisten
ja koko sosiaalisen yhteisén ndkevan meidat. T4ssa pro-
sessissa keho on olennainen tekija. Kohtaammehan ulko-
maailman omassa kehossamme ja kehomme valityksella.
Ajattelenkin, niin, ettd tdma peilimindkokemus ilmenee
kehossa ja sitd tarkoitan omassa kehossa piilevilla reflek-
siivisyyden edustuksilla. Jos siis refleksiivisyys on se
muoto, johon sosiaalinen meité tassa historiallisessa yh-
teiskunnan tilassa enenevassa maarin ajaa, 10ytyvat nama
refleksiivisyyden paikat tai edustukset kehostamme. Talla
tarkoitan peilimindkokemusta, eli kokemusta siita, millai-
selta naytan kehollisesti muiden silmissa ja miten otan
kehona vastaan sosiaaliset tilanteet. Olenko voimakas,
jannittynyt, hieman taaksepéin vetaytynyt, kehollisesti
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lysyssé vai suorassa seisova. Téllaiset kehon kaavat kan-
tavat mukanaan peilimindkokemusta. Keho kohtaa tilan-
teet ja ihmiset sosiaalisessa tilassa.

Mikali kehon ja mielen suhde ymmarretaan edelld
esittamallani tavalla, on tdhan suhteeseen mahdollisuus
vaikuttaa. Tata kautta voin esittaé lilkunnanfilosofisen
laajennuksen Merleay- Pontyn ja Heideggerin ndkemyk-
siin. Emme pelk&staan saavuta mielté hiljentavien kehon
harjoitusten kautta omaa itseyttdmme paremmin, vaan
koen, ettd niiden kautta suhde sosiaaliseen olemiseen
muuttuu helpottavammaksi ja jotenkin véhemman pakot-
tavaksi, koska oma itseytemme on sosiaaliseen kiinnitty-
nyt peilimindkokemuksen kautta. Siséisten lajien kehitta-
man oman kehon kuuntelun taidon avulla voi helpom-
min tunnistaa omassa kehossa liikkuvia tunteita ja asen-
toja erilaisissa sosiaalisissa tilanteissa. Tata kautta peilimi-
nadkokemuksen ylivoimaiselta tuntuva pakottavuus
omaan identiteettiimme alkaa menettdmé&an valtaansa, ja
meille ja& yksildind enemman pelivaraa maaritella identi-
teettidmme. Nain jélkiteollisen ajan vaatima refleksiivi-
syys voikin paremmin toteutua tallaisten meditatiivisten
kehonharjoitusten kautta, joita siséiset lajitkin ovat. Nii-
den kehittdma refleksiivisyys ei ole pelkkaa kasitteellisen
tason refleksiivisyyttd esimerkiksi omaa elamansuunni-
telmaa kohtaan, vaan se siséltdd kehon tason. Olenkin
kokenut, ettd nimenomaan tamé kehollinen refleksiivi-
syys vapauttaa ihmista késitteellisen refleksiivisyyden
pakkopaidasta olemaan enemmaéan oma itsensa ja valilla
unohtaman ahdistavan jalkiteollisen maailman meihin
asettamat vaatimukset.
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@ . .
Taolainen maisema

Tao, tie, jolla vaelletaan ilman ponnistusta

N

(Toimitus)

Laotse (Laozi) on opettanut Kiinassa 500-luvulla eaa ajatuksiaan olevaisen ymmartédmisesta. Taolaisuuden pe-
rusteos on Tao te tsing (Tao-te-king, Daodejing. Suom. Salaisuuksien tie 1950, Keskitie 1956). Muita kirjallisia lah-
teitd on Tsuang-Tselta (Zhuanzi) ja Lietselta (Liezi) 400 ja 300 -luvuilta eaa.

Taolaisuuden synty on perinteisen maagisen ja animistisen luonnonkasityksen muuttumisessa panteistiseksi na-
kemykseksi. Se pyrkii ymmartamaan mietiskelyn avulla olevaisen ykseyden. Monistisen maailmankuvan hahmot-
taminen tapahtuu irrationaalisesti, lahinna intuitiivisen oivaltamisen avulla. Tdman ajattelun perinteisessa, filoso-
fisessa, muodossa ei ole sijaa jumalille eika hengille. Taolaisuuden moraalikésityksessa on vastaavuutta myos Sok-
rateen nakemykseen oikean oivalluksen mukanaan tuomaan hyveeseen. Hyve on siten luonnollinen seuraus oi-
keasta elamisesta.

Tao on olevaisen absoluuttinen perusta, jota ei voi kuvata suoraan, vaan sen voi ilmaista vain paradoksein. Taoa
ei voi kasittaa ajatuksella, siis ei voi pakottaa sita esiin. Tassa on yhtenevyytta intialaisiin ajattelun traditioihin
(Brahman-Atman), joissa ei-havaitseminen on yksi tapa saada tietoa. Toiminta on muutenkin taolle vierasta tavan-
omaisessa suhteessa, se on tapahtumista ilman aktiivisuutta. Tarkoituksena on ldytaa tie taon yhteyteen ja se on-
nistuu vain mietiskelemalla ja elamélla luonnonmukaisesti. Viisaan toiminta on ponnistelemattomuutta, toimettom-
uutta, ihanteena teoton toiminta wu-wei.

Taolaisuuteen kuuluu voimien tasapaino luonnossa jin ja jang (yin ja yang). Myos klassisessa kiinalaisessa maa-
laustaiteessa taolaisuuden symbolit tulevat esiin vuorten edustaessa miehista jangia ja veden naisellista jinia.

Lahteet:

Aspelin Gunnar: Ajatuksen tiet 4.p Juva 1997

Raju P.T.: Intian filosofia Porvoo 1974

lonen Toivo: Filosofian sanat ja konseptit 3. uudistettu p. (toim. Eleni Mizaras) Rovaniemi 2003
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Kuva;: Rainer Salosensaari

WEB-VERSIO

Voiko kirjaa
rakastaa lilaksi,
Rainer
Salosensaari?

Reetorin kuulusteluun joutuu talla kertaa Agonin hal-
lituksen jésen, informaatikko Rainer Salosensaari, 1&htdi-
sin porilaisia. Tampereen yliopistossa 1980-luvulla opis-
kellut Salosensaari on 12-vuotiaan Aaron is4, joka harras-
taa lukemista ja kirjoittamista.

1) Toimit informaatikkona Lapin yliopiston kirjas-
tossa. Mité oikein teet?

Vastaan Lapin yliopiston kirjaston Eurotietokeskuk-
sesta. Eurotietokeskukset eli EDC-kirjastot (European
Documentation Centers) ovat Euroopan unionin tallekir-
jastoja, joihin Euroopan unionin virallinen julkaisutoimis-
to lahettdé ilmaiskappaleet Euroopan unionin julkaisuis-
ta. Kirjastossa tehtaviini kuuluu lisdksi monia muita kir-
jastotoita.

2) Miten Eurooppaa voi lahestya filosofisesti?
Eurooppaa voisi lahestyd monellakin tapaa filosofises-
ti. Itsedni on askarruttanut viime aikoina kysymys siit4,
sailyykd EU valtioiden vélisen& kansainvélisena yhteiso-
né vai syntyyko alueellinen maailmanyhteisé. Kyseinen
yhteis6 ei perustuisi niink&an valtioiden varaan, vaan
enemmankin ihmisten orastavalle maailmankansalaisuu-
den identiteetille. Tunnettua on, etté lansimainen kulttuu-
rin perusta on antiikin filosofiassa, lansimaisessa moder-
nissa tieteessé seka kristinuskossa. Voivatko sellaiset alu-
eet, jotka eivéat jaa naita kolmea tekijaa
integroitua Eurooppaan? Turkin mah-
dollinen EU-jasenyys on mielenkiin-

toinen testi.

3) Karsitkd infodhkysta? Mil-
laisia oireita siihen kuuluu?

En tunnista karsivani infoéh-
kysté. En kayta koskaan vapaa-
aikana nettia. Televisiosta yri-
tan valikoida ohjelmat joita
katson. Kéannykan kaytto

on itsellani minimaalista. Yritén lukea jatkuvasti hyvaa
tieteellista ja filosofista kirjallisuutta, joka ainakaan minul-
le ei ole aiheuttanut infodhky4, vaan halun syventaa tieta-
mysta.

4) Data, informaatio, tieto, viisaus. Selvitd meille
nama kasitteet ja niiden valiset suhteet.

Data tarkoittaa minulle bitteja eli data on tietokoneen
kasittelemia nollia ja ykkosid, joilla sinédnsé ei ole mit&an
varsinaista merkitysta.

Informaatio on tietoa jasentyméattdéméassa muodossa.
Téata kohtaamme jatkuvasti uutisista, lehdista, televisios-
ta, netista.

Tieto perustuu informaatioon, mutta on jasennelty,
usein myos analysoitu. Tieto siséaltdé raakojen faktojen li-
saksi myds ndkemyksen. Informaatiolle on annettu jo joku
muoto, se voidaan esittaa esim. kertomuksen muodossa.

Viisaus on hivenen eri asia minun mielesténi. Ihminen
voi olla viisas, vaikka ei omaisikaan kovin paljon tietoa,
informaatiosta tai datasta puhumattakaan. Viisautta on
monenlaista, itse ihailen eréanlaista elaméan viisautta,
pystyy tekemaén jarkevig, perusteltuja valintoja elaménsa
suhteen. Parhaimmillaan tallaiset henkil6t ik&an kuin oi-
valtavat ainakin osan myads tekojen ei-tarkoituksellista
seurauksista.

5) Filosofia ja kirjallisuus liitetdén laheisesti toisiin-
sa. Miksi?

T&hankin voisi vastata usealla tavalla. Hyvét kirjat si-
séltavat usein elamannakemyksen, olkoonkin etta tdama
nédkemys voi olla hivenen piilossa. Toisaalta téarkein osa
filosofiaa on kirjoitustaidon keksimisen ja oppimisen jéal-
keen esitetty kirjoissa. Hyvinkin erilaiset kirjat voivat ai-
heuttaa kysymyksié, jotka johtavat filosofiseen pohdiske-
luun.

6) Lansimaisen filosofian ensi ajoista on tallentunut
ehka hyvinkin vahan. Minka filosofian osa-alueen us-
kot / luulet / tiedéat jaédneen kadotukseen?

Ei tiedossa.

7) Kirja, joka jokaisen pitaisi lukea.

Jokainen valitsee itse kirjansa. Ei ole mitaan yhta kir-
jaa, jonka jokaisen pitdisi lukea. Itse naytan lukevan aika
ajoin uudestaan mm. Georges Bernanosin Maalaispapin
paivakirjan.

8) Vastenmielisin lukukokemuksesi.

Luin nuorena miehend Hannu Salaman Juhannustans-
sit. Kirjan naturalistisuus ja jopa raadollisuus jatti lukemi-
sen jalkeen vastenmielisen tunteen. Palasin kirjaan mie-
lessani lukuisia kertoja ja vasta jalkeenpéin aloin ymmar-
téa kirjan henkil6ité ja teemoja.
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9) Kirjallisuus on aika ajoin koettu erilaisissa jarjes-
telmissa vaaran lahteeksi. Pitddko kirjoja ja kirjalli-
suutta pelata.

Ei minun mielesténi. Kirjat voivat tietenkin olla luo-
massa muutosta.

10) Voiko kirjaa rakastaa liiaksi? Jos, niin miten?

Kirjat ovat kirjoja, tiede on tiedettd ja filosofiaa on filo-
sofiaa. En halua kirjoista, tieteesta tai filosofiasta itselleni
jumalaa.

11) Paéaset paljon vartijaksi. Nimed ja perustele seit-
seman kirjaa, jotka sinun mielestéasi pitaisi 10ytya jo-
kaisen filosofiasta kiinnostuneen Kirjastosta.

En anna neuvoja kenellekdén, jokainen saa valita itse
kirjastonsa kirjat. Itse kuitenkin on valinnut mm. seuraa-
via:

* Ahlman, Erik: Kulttuurin perustekijoita

- Hieman unohdettu merkittdvan suomalaisen filoso-
fin patevé kulttuurifilosofian perusteos.

* Hick, John: Uskonnon filosofia

- Aikoinaan minuun suuren vaikutuksen tehnyt us-
konnon filosofian oppikirja.

* Hume, David: An Essay Concerning Human Under-
standing!

- Hume on klassikoista suosikkini! Opiskeluvuosina
suosikki tosin oli Spinoza.

* Ketonen, Oiva: Se pydrii sittenkin

- Selked ja edelleen pateva johdatus tieteenfilosofiaan

* Lahtinen, Mikko: Niccolo Machiavelli ja aleatorinen
materialismi

- Nuoren polven filosofin tinkimé&ton ja kasittamatto-
man perddnantamaton tutkimus Machiavellin ja Althus-
serin filosofiasta ja politiikasta. Kannatti tutustua, vaikka
tutkimuksessa esitetyisté vaitteista ja johtopaatoksista
olen taysin eri mielta.

* | akoff, George ja Johnson, Marki

Philosophy in the flesh

* Malcolm, Norman

Ludwig Wittgenstein: muistelma

- Sympaattinen kirja miehestd, joka oli sek& mystikko
etté loogikko.

* Russell, Bertrand: Elamani

- Maailmankuulun filosofin kaunokirjallisestikin ar-
vokkaat muistelmat.

* Spengler, Oswald: Lansimaiden perikato

- Spengler ei ole kovin suosittu nykyaan. Spengler oi-
valsi mielestani olennaista sekd omasta lansimaisesta etta
vieraista kulttuureista.

*von Wright, Georg Henrik: Ajatus ja julistus

- Wrightin merkittévia esseitd, mm. Spengleria kéasitte-
levé essee sai minut lukemaan Léansimaiden perikadon.

12) Onko filosofiaa kielen ulkopuolella?
Ehka joidenkin mystikkojen kokemuksissa. P4asaan-
toisesti ei voi olla.

13) Mita olisit tehnyt muuten tdman ajan, kun nyt
vastasit ndihin kysymyksiin?
Olisin lueskellut jotain omaksi ilokseni.

@ 5

Pohjoisen filosofiyhdistys AGONIin
keskustelutilaisuudet syksylla 2004

Tiistaina 21.9. klo 17 alkaen Lapin yliopisto
Is 4 (24 hengen Sali).

Virpi Yliraudanjoki alustaa aiheesta
”Tunteet ruumiinfenomenologiasta
poetiikkaan™

Tiistaina 12.10. klo 17 alkaen Lapin
yliopisto ss 5 (seminaarisali 5, ytk Il kerros,
20 hengen Sali).

Miika Lehtonen alustaa aiheesta

’Tieto, taito, data -.”

Tulossa Sodankylaan. (joulukuu)
Heidi Ukkola alustaa aiheesta
”Tunteet ja kieli”.

Aika viela avoinna, ilmoitetaan
my6hemmin.

Lapin yliopisto

Filosofian luentoja:

Tiedon ja tieteenfilosofia / John Pajunen ti 2.11.
16.00-18.00 Fellman

Tieteenfilosofia / Toivo Salonen ti 9.11. 16.30-20.00
Ls 19

Tieteenfilosofia ja metodologia / Toivo Salonen ke
6.10. 12.00-15.00 Ls 3

Filosofia oppialana / Toivo Salonen ke 15.9. 16.30-
20.00 Ls 5

Tekniikan etiikka ja filosofia / Timo Airaksinen ma
20.9. 08.00-17.00 Ls 19

Fenomenologian saikeita - Husserlista
hermeneutiikkaan 7/ Virpi Yliraudanjoki ti 19.10.
16.15-18.30 Ls 6

Sodan filosofia ja aatehistoria / Aki-Mauri
Huhtinen pe 15.10. 10:00-17:00 Ls 19

Cassirerin ihmis- ja kulttuurifilosofia / Sam Krause
ma 25.10. 12.00-14.00 Ls 6

Johdatus etiikkaan / Kari Vayrynen la 2.10. 09.00-
15.00 Ls 6

Logiikan perusteet / John Pajunen ti 26.10. 13.00-
15.00 Ls 17+18

Lukupiiri: Wittgenstein/ John Pajunen ti 26.10.
16.00-18.00 Ls 9

Laudaturopintojen INFO
ke 29.9.2004 17:00-19:00 Is 5
\ V)
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UTILITARISMIN PUOLESTA

Tama kirjoitus perustuu AGONIn palkitsemaan proseminaarityéhon. Kirjoittaja on muokannut
alkuperaisen tekstin lehteen sopivaksi. Artikkeli on lahes samassa muodossa osa hdnen pro graduaan.

Arvi Pakaslahti
Johdanto

Timo Airaksisen mukaan “utilitarismilla tarkoitetaan
joukkoa etiikan teorioita, jotka tekevat tekojen seurausten
arvosta moraalisuuden mitan” (1987, 136). Tassa artikke-
lissa puolustan utilitarismia, ennen kaikkea yhta sen ver-
sioista, kahta sellaista ndktkohtaa vastaan, jotka moni
saattaa ndhda utilitarismin perustavimpina ongelmina.
Sité ennen on kuitenkin katsottava, mika utilitarismissa ja
erityisesti yhdesséa sen versioista todella on niin hyvaa,
etta sitd kannattaa lahted puolustamaan kritiikkia vas-
taan.

Utilitarismin edut

Mielesténi utilitaristiset teoriat ovat lahtokohtaisesti
vahvemmalla pohjalla kuin muut normatiivisen etiikan
teoriat. Yhdyn nimittdin Peter Singerin nakemykseen, etté
“utilitarismi on konkreettisempi ja vihemman mystinen
lahestymistapa etiikkaan kuin sen kilpailevat teoriat”
(1999, 292). Itse en voi hyvaksya esimerkiksi oikeusperus-
taisen etiikan ajatusta luonnollisista tai luontaisista oi-
keuksista. Singer toteaakin, etté luontaiset oikeudet eivat
ole tietoisen kokemuksemme silmiinpistéavia (kuvaannol-
lisessa mielessd) ja kiistattomia piirteité eikd usko niiden
olemassaoloon (1999, 292). Utilitarismi sen sijaan ottaa
lahtokohdikseen sellaiset asiat, jotka voimme havaita,
kuten esimerkiksi onnellisuuden, kivun, karsimyksen,
tarpeet ja/tai halut. Esimerkiksi kivusta ja karsimyksesta
voimme todeta, ettd ne ovat konkreettisia asioita, jotka
tunnemme omasta kokemuksestamme ja joita voimme
havaita muiden ihmisten ja eldinten kokevan. (A Con-
versation with Peter Singer, Part I, Crispin mukaan 1999,
95.)

Utilitarismi perustaa itsensa aina johonkin kiistatto-
masti olemassa olevaan asiaan, kuten esimerkiksi onnel-
lisuuteen, mielihyvéan tai intresseihin. Kukaan tuskin voi
kieltaa, etta elollisista olennoista ainakin ihmiset voivat
itselleen suotuisissa olosuhteissa olla onnellisia tai etta
aistivat olennot ovat kykenevaisia kokemaan mielihyvéa,
kipua ja karsimysté. Niin ikdén on selvaa, etté jokaisella
heista/niisté on erilaisine haluineen ja tarpeineen monen-
laisia intresseja. Sen sijaan sen vaittdminen, ettd ihmisilla
ja mahdollisesti my6s elaimill& olisi luontaisia oikeuksia,
tuntuu paljon mystiikkaa siséltavélta ajatukselta.

En ole kuitenkaan ihmisten ja eldinten perustavista
oikeuksista puhumista vastaan, kun ne pystytaan perus-
telemaan utilitaristisesti. Esimerkiksi uskonnonvapaudes-
ta lienee perusteltua puhua ihmisten perustavana moraa-
lisena oikeutena, koska se pystytténeen ldhes aina perus-
telemaan utilitaristisesti. Uskonnonvapaus ei ole kuiten-
kaan mit&an sellaista, johon ihmisill& tulisi valttaméatta olla
oikeus. Jos meilld olisi perusteita olettaa, etté esimerkiksi

suomalaisten uskonnonvapaudesta heidan laillisena ja
moraalisena oikeutenaan olisi enemman haittaa kuin hyo-
tyéa kaikki suorat ja epasuorat vaikutukset huomioon ot-
taen, silloin se ei olisi heidan moraalinen oikeutensa eika
sen silloin myo6skaan pitéisi olla heidan laillinen oikeus-
kaan.

Klassinen utilitarismi vastaan Peter Singerin utilita-
rismi

Singerin mukaan etiikka vaatii meitd menemaé&an jon-
kin tietyn ryhmén tai ”minun” ja ”sinun” ylépuolelle.
Eettisten kannanottojen tulee olla universaaleja, puolueet-
toman katsojan nédkékulmasta tehtyja. Tama tarkoittaa,
ettd omat intressini eivét voi sen takia, ettd ne ovat minun
intressejani, merkitd enempaa kuin kenenkaan muunkaan
intressit. Tama tarjoaa meille tasa-arvon perusperiaatteen,
joka on eri osapuolten intressien tasapuolinen huomioon
ottaminen. (Singer 1979/1995, 11-12, 21.)

Seurausetiikkaa kannattavat filosofit eivéat aloita
moraalisddnndista vaan padmaarista. He arvioivat tekoja
sen mukaan, kuinka hyvin ne edistavat paamaarien to-
teutumista. Utilitarismi on parhaiten tunnettu seurauseet-
tinen teoria. Klassinen utilitarismi pitaa tekoa oikeana, jos
se tuottaa yhta paljon tai enemman lisdysta onnellisuu-
dessa kaikkien teon vaikutuspiirissé oleville kuin mik&an
vaihtoehtoinen teko ja vaarang, jos se ei ndin tee. Singerin
utilitarismi eroaa klassisesta utilitarismista siing, etté par-
haat seuraukset ymmarretdan eri osapuolten intressien
edistdmisend eikd pelkk&ana mielihyvén lisédmisend ja
kivun vahentdmisend. (Singer 1979/1995, 3, 14.)

Singerin utilitarismia voi pitéa niin sanottuna prefe-
renssiutilitarismina, jonka mukaan teko on vaarin, jos se ei
ole jonkin teon vaikutuspiirissa olevan olennon preferens-
sien mukaista ja jos jonkin toisen saman teon vaikutuspii-
rissé olevan olennon vastakkaiset preferenssit ovat va-
hemman merkittavia kuin sen olennon preferenssit, joita
rikotaan (Singer 1979/1995, 94). Eettisessa ajattelussa ja
toiminnassa on kasittéédkseni kyse pikemminkin muiden
intressien huomioon ottamisesta kuin siité, etté suoranai-
sesti yrittdisimme lisata onnellisuutta tai mielihyvaa ja
vahentaa surua tai kipua. Intressi on jotakin, mité elolliset
olennot tarvitsevat ja/ tai haluavat. Onnellisuus taas on
ehka jotakin sellaista, joka on vasta intressien toteutumi-
sen mahdollinen seuraus. Intressien toteutuminen siis tuo
tai ainakin voi tuoda onnellisuutta mukanaan. Onnelli-
suutta voi ehké ajatella myds perimmaisena intressing,
joka on ylivertainen kaikkiin muihin intresseihin nahden.

Edellisessé luvussa utilitarismin puolesta puhuessa-
ni kehuin juuri utilitarismin konkreettisuutta. Jotta utili-
tarismista saataisiin mahdollisimman konkreettista, on-
nellisuuden lisddmiseen keskittyva utilitarismi olisikin
hylattava, koska intressien edistamisen puolesta puhuva
utilitarismi on selvésti konkreettisempaa. Onnellisuutta
on vaikea maaritella. Nain siihen kytkeytyy jonkinasteista
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mystisyytta - joskin véhemman kuin esimerkiksi luontai-
siin oikeuksiin. Intresseihin sen sijaan ei liity mitdan mys-
tistd. Kun elollisella olennolla on intressi jonkin asian suh-
teen, se yksinkertaisesti tarkoittaa, ettéd se/han haluaa tai
tarvitsee jotakin.

Mielihyvéajattelussa on taas se ongelma, ettd omien
intressien puolustaminen ei valttamatta aiheuta mielihy-
vaa. Esimerkiksi viidakossa kulkeva ihminen, jolla on ase
suojanaan, joutuu mahdollisesti ampumaan hanen kimp-
puunsa hyokkaavan petoeldimen. Téllaisen teon avulla
henkil6 pitaa kiinni omista intresseistaan, koska kuolles-
saan han joutuisi luopumaan kaikista intresseistaan. Peto-
eldimen ampuminen ei kuitenkaan véalttamatta aiheuta
ampujalle mielihyvaa. Toki kyseisen teon avulla henkil®
pyrkii varmistamaan, etta hén tulevaisuudessakin on vie-
1& hengissa ja pystyy kokemaan mielihyvaa. Kuitenkin
katsoisin, etté intressien tasapuoliseen huomioon ottami-
seen perustuva utilitarismi on suoraviivaisempi ja luonte-
vampi tapa ajatella kuin mielihyvaajatteluun perustuva
utilitarismi. Tata kuvastaa hyvin myos se, kuinka mieli-
hyva viittaa puhtaaseen nautintoon, kun taas intressit
viittaavat laajemmin haluihin ja tarpeisiin.

Puolustaessani intresseihin pohjaavaa utilitarismia
en kuitenkaan tarkoita, etteik® utilitarismissa saataisi
puhua avoimesti myo6s onnellisuuden ja mielihyvén liséa-
misestd. Onnellisuuden ja mielihyvan lisédminen ovat
térkeitd tavoitteita. Ne ovat asioita, joiden kokeminen on
aistivien olentojen intresseissa. Mutta ne ovat vain rajoi-
tettu tapa viitata intresseihin. Ne eivat kuvaa selkeésti tai
kata koko intressien kenttaé eivatka nain ole oikea perus-
ta utilitaristiselle ajattelulle.

Kaksi perustavaa kysymysta Singerin utilitarismis-
sa

Singerin utilitarismissa niin kuin muussakin utilitaris-
missa joudutaan ottamaan lukemattomia erilaisia tekijoita
huomioon, kun toteutettavissa olevien vaihtoehtoisten tekojen
seurauksia arvioidaan ennen jonkin niiden toteuttamista.
Meidén tulee teon eettisyyttd pohtiessamme ottaa huomi-
oon keihin kaikkiin teko saattaa suorasti tai epasuorasti
vaikuttaa sekd milloin, milla tavalla, missd maarin ja
kuinka suurella varmuudella se heihin/niihin vaikuttaa.
Naiden kaikkien tekijoiden arvioiminen ennen tekoa on-
nistuneesti on usein mahdoton tehtéva, etenkin silloin
kun teon vaikutuspiirissd on useita osapuolia. Edes teon
suorittamisen jalkeenk&an emme valttamaétta siind onnis-
tu. Tehtévaa ei helpota se, ettd monissa tapauksissa on
vaikeaa tai mahdotonta selvittdd, minkalaisia intresseja
eri osapuolilla tarkalleen ottaen on - etenkin kun on kysy-
mys eléimistd, jotka eivat pysty kommunikoimaan ihmis-
ten kanssa.

Ehké& suurempana ongelmana Singerin utilitarismis-
sa kuitenkin on eri osapuolten intressien vertaaminen keske-
naan. Erityisen vaikeaa tdma on silloin, kun vastakkain
ovat ihmisten ja eldinten hyvin erityyppiset intressit.
Onko esimerkiksi viiden elédintarhassa eléavan leijonan
yhteenlasketut intressit eldd luonnossa suuremmat kuin
10 000 eldintarhassa kayvan ihmisen intressit nahda lei-
jonat sielld? Tai onko lampaan intressi olla tulematta syo6-
dyksi merkittdvampi kuin lampaanlihasta pitdvan ihmi-
sen intressi syoda lampaanlihaa, vaikka hanella olisi mah-
dollisuus sy6da jotain muutakin?

En néde néitd ongelmia kuitenkaan ratkaisevina on-
gelmina, joiden takia utilitarismi pitéisi hylata. Utilitaris-
mi tulisi nimittain néhdé moraaliselle toiminnalle suuntaa
antavana viitekehyksend eiké teoriana, jonka pitéisi pys-
tyd antamaan ehdottoman oikeita vastauksia jokaiseen
eettiseen kysymykseen ollakseen hyvaksyttava etiikan
teoria. Koskaan emme pysty rajallisten kykyjemme joh-
dosta selvittdméaan kaikkia jonkin eettisen kysymyksen
kannalta relevantteja intresseja ja seurauksia taydellises-
ti. Useassa tapauksessa kuitenkin meidan on mahdollista
tutkia asioita varsin perinpohjaisesti ja hankkia informaa-
tiota luotettavista lahteista. Talléin meilla on hyvat mah-
dollisuudet tehda eettisesti paras mahdollinen paatos tai
jos ei paras, niin ainakin hyva sellainen. Tarkeinta ihmi-
sen onkin yrittd4 tehdé eettisesti paras vaihtoehto sen in-
formaation ja kapasiteetin pohjalta, jota hénelld on kaytet-
tévissaan. Jos henkild on yrittdnyt parhaansa, ei hanté voi
syyttaa epéeettiseksi, vaikka osoittautuisikin, ettd han ei
ole tehnyt eettisesti parasta ratkaisua tai edes hyvaa rat-
kaisua. Hant& voi korkeintaan syyttaa siitd, ettd han ei ole
ajatellut tarpeeksi loogisesti tai rationaalisesti.

Mita tulee intressien vertaamiseen niin on eittmat-
té selvaa, ettd erilaisten olentojen intressien ja erilaisten
intressien suhteuttaminen toisiinsa on usein vaikea tehta-
va eika niitd voi taysin objektiivisesti verrata keskenéan.
Niita vertailtaessa on aina enemman tai vihemmaén sub-
jektiivista arviointia mukana, koska objektiivisia kaavoja
tai mittalaitteita ei ole. On kuitenkin huomioitava, etta
ennen kuin vaa’at keksittiin, tavaroiden painoa ei pystyt-
ty numeerisesti maarittdamaan. Kellojen kehittyessa taas
aikaa on pystytty mittaamaan yh& tarkemmin. Kuitenkin
ihmiset ovat usein pystyneet arvioimaan, kumpi kahdesta
sékisté tai halosta on ollut painavampi, jos niiden paino-
ero ei ole ollut aivan mitatén. Niin ikdan ihmiset ovat
pystyneet arvioimaan ajan kulkua, vaikka eivat olisi sita
pystyneet mittaamaan kellojen avulla. Samaten se, etta
emme pysty numeerisesti vertailemaan erilaisten olento-
jen intressejé ja erilaisia intresseja keskendan, ei tarkoita,
ettemmekd niitd pystyisi monissa tapauksissa onnistu-
neesti vertailemaan keskendan muiden perusteiden avul-
la.

Tom Reganin mukaan utilitarismi vaatii paljon
enemman tietoa kuin ihmiset ovat kykenevaéisia hankki-
maan ja johtaa tésta syystd moraaliseen skeptisismiin eli
johtopaatokseen, ettd emme tiedd, miké on oikein ja mika
vaarin (1995, 43). Kuitenkin meilléa voi usein olla erittéin
vahvat perusteet utilitarismin pohjalta vaittaa, etta jokin
teko on eettisesti oikein tai vaarin. Utilitarismi ei vaadi
enemman tietoa kuin ihmisen on mahdollista hankkia. Se
ainoastaan vaatii niin paljon ja niin luotettavan relevantin
informaation hankkimista kuin mahdollista, jotta eettises-
ti mahdollisimman hyvill& teoilla olisi mahdollisimman
suuri todennékdisyys toteutua. Joskus tietysti saattaa kay-
da niin, ettd kaytettavissamme olevan informaation avul-
la emme pysty sanomaan juuri mitaan jostakin eettisesta
ongelmasta, koska kaytettavissamme oleva informaatio
on niin vahaista tai eparelevanttia, etté se ei anna meille
mink&anlaista vihjetta siitd, minkalainen toiminta olisi
kyseisessa tapauksessa eettisessd mielessa suotavaa. Tal-
laisissa tapauksissa meidan tuleekin myonté, ettd emme
tied4, miten meidéan tulisi toimia. Monissa tapauksissa
meilla on kuitenkin utilitarismin pohjalta riittdvan hyvat
perusteet sanoa, miké on oikein ja mik& vaarin. Teon ei
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siis tarvitse valttamatta olla eettisesti oikea teko ollakseen
oikeutettu, jos perusteet teon puolesta sen tekohetkell&
antavat enemman tukea sen kuin minkdan muun teon
puolesta.

Johtopéaatokset

Singerin utilitarismin perusteet siis ovat ainakin kun-
nossa. Tama ei tietenk&én vield todista, etteiko se voisi
ajautua muihin ylitsepédasemattomiin ongelmiin. Itse en
kuitenkaan ole vield 16ytanyt téllaisia ongelmia. Singerin
utilitarismi selvida ainakin supererogatoristen tekojen
(sankarillisten ja pyhimysmaéisten tekojen) ongelmasta. Se
ei siis vaadi ihmisid olemaan sankareita tai pyhimyksié.
Samaten Singerin utilitarismi selvida “huonon rakastajan”
ongelmasta. Siita ei siis seuraa, ettd ihmiset eivat saisi
koskaan pistaa laheistensa intresseille enemmén painoar-
voa kuin itselleen tuntemattomien olentojen intresseille.
Tama on Singerin utilitarismissa oikeutettua, kun se voi-
daan oikeuttaa puolueettoman katsojan nédkdkulmasta.
Singerin utilitarismi ei myoskaan valttaméatta vaadi, etté
pienen vdhemmiston perustavat intressit pitéisi uhrata,
kun siitd on hy6tya suuren enemmiston vahapéatdisem-
pien intressien kannalta.

Kun Singerin utilitarismin tuntee ja ymmartaa tar-
peeksi hyvin, se selvida kyseisistd kolmesta ongelmasta
jopa paremmin kuin téssa artikkelissa kasitellyista kah-
desta ongelmasta. Ké&sitteleméni ongelmathan ikéan kuin
mydnsin ongelmiksi, mutta ainoastaan niin vahapatoisik-
si, etteivat ne ole uhka teorian hyvéksyttavyydelle. Enk&
niitd voisi pikemminkin nimittdd puutteiksi, joista emme
voi rajallisen tietdmyksemme takia paasta koskaan koko-
naan eroon. Kuitenkin koska monet ihmiset voivat tietda
paljon ja vield enemman tehd& hyvin perusteltuja veikka-
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uksia ja ennustuksia, eivat ndma puutteet tee Singerin
utilitarismista kayttokelvotonta teoriaa. Kolme edellisessa
kappaleessa mainittua “ongelmaa” eivét sen sijaan ole
alkuunkaan ongelmia, koska ne on mahdollista ratkaista
taydellisesti. Kunkin ndiden ongelman ratkaiseminen
kuitenkin vaatii sen verran tekstid osakseen, ettd minkaan
niistd kdymiseen lapi ei tassa valitettavasti ole tilaa.
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