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POHJOINEN FILOSOFIYHDISTYS

Ruusuvuori

Turkispukuinen lohi jodlaa

Suomi on syrjassa Euroopasta ainoastaan
suomalaisten itsensé takia. Viime vuosisadan
alussa siinnyt huurupainen homogeeni-suo-
malaisuus, vierauden pelko ja ruotsalaisuu-
den ja venaldisyyden kammoksunta sen on
aiheuttanut.

Meilléa ei keskiaikana ollut mitddén homo-
geeni-Suomea. Meilla oli katolinen, saksalai-
sen kaupankaynnin hallitsema monikulttuuri-
nen maa, jossa oppineet puhuivat latinaa ja
kauppiaat kaikkia mahdollisia kielia, joita
kaupankaynnin takia oli puhuttava. Pohjoi-
nen Suomi lohineen ja turkkeineen oli téarkea
alue, ajatelkaa rikkaita Tornion kauppiaita
1600-luvulla.

Ruotsin aikana me olimme valtakunnan
0sa, jossa sijaitsi merkitta-
via kaupunkeja, mm. valta- =
kunnan toiseksi suurin &=
kaupunki Turku yliopistoi-
neen ja tiedemiehineen. On |
hiukka liioiteltua sanoa sil-
loista asemaamme siirto-
maaksi. Vendjan aikana
saimme nauttia rajoitettua
itsemadraamisoikeutta, ai-
nakin silloin kun ei sattu-
nut sortokausi paalle. Siina
oli hyva treenata itsenai-
syyttd. Onneksi tuo outo
vélivaihe, eli valkoinen, ho-
mogeeninen Suomi 1918-94
on nyt historiaa.

Otettuaan venalaiset emigrantit vastaan val-
lankumouksen jalkeen, heita tuli yli 20 000
Suomeen, alkoi tasavalta morkata ulkomaalai-
sia ja rajoittaa pakolaisten maahanpaasya. Yha
edelleen Suomi pystyy olemaan maa, johon
pakolaisia ei oteta samaan malliin kuin mui-
hin Pohjoismaihin.

Ei Suomi ole nyt mennyt Eurooppaan, kyl-
I& se on sielld ollut ihan piispa Henrikin ajas-
ta alkaen. Mutta mielestéani se voisi olla siella
vahemman noyrana kuin nyt. Katsokaas pi-
ruuttanne norjalaisia: ihan samat kauppaedut
niilla rehveleilld on, eik& niiden tarvitse kuun-
nella direktiiveja silakansydnnin tuhoisista
vaikutuksista.




PAAKIRJOITUS

Tama lehti on Pohjoisen
filosofiyhdistys AGONIn &&-
nitorvi. Filosofian merkitys
tuntuu ehka mitattomalta, ja
tavanomaisessa kielenkay-
t6ssa filosofia on synonyymi
haihattelulle. On kuitenkin
syytad muistaa, etté filosofia
on kaikkien tieteiden aiti,
miké tarkoittaa sité, etta il-
man syvallistd pohdintaa ja
asioiden olemuksen oivaltamista ei voi syntyd mitéan
uutta ja varmaa.

Tarkoituksemme on heréattadd keskustelua ja olla fooru-
mina niin erilaisille ajankohtaisille kuin ajattomillekin
asioille. Tassd ensimmaisessd numerossa paiteemana on
pohjoisuus; miten mieltad ja kokea se, ja onko siité filoso-
fialle syvempéaa lahtokohtaa. Pohjoisuuden pohdinnat
ovat samalla kehityskertomuksia itseddn etsivan ihmisen
liukumisesta filosofian syliin. Kirjoitukset pyrkivéat myos
houkuttelemaan uusia harrastajia poikkitieteelliseen poh-
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dintaan elamaén ilmidisté ja tapahtumista yhteiskunnassa
seka globaalilla tasolla.

Viestinta, laajasti ymmarrettynd, pitaa sisallaan mel-
koisen kirjon jokapdaivéiseen elamadmme kohdistuvia
vaikutteita mm. uutisten ja mainonnan kautta. Piilomer-
kitykset ohjaavat valintojamme pitden meité kielipelien-
sé kahleissa. Hitlerin haamua nostetaan esiin milloin mis-
takin komerosta. Mitd enemman meille annetaan valmis-
ta informaatiota, sita kriittisemmin sen “totuuteen” on
suhtauduttava. Erilaisten “totuuden torvien” joukossa
Internetin helppokayttdisyys monipuolisena vaikutuska-
navana tulee kasvamaan yha suuremmaksi niin poliitti-
sena kuin moraalisenakin mahtina, silla julkaisun kynnys
on matala.

Immanuel Kant kirjoitti Konigsbergissa melkein péi-
vélleen kaksisataa kahdeksantoista vuotta sitten artikke-
lin “Mitd on valistus?” Sen tarkein sanoma on pyrkimys
pois vapaaehtoisesta alaikaisyydesta. Alaikaisyys on Kan-
tin mukaan mukavuudenhalusta johtuvaa laiskuutta olla
ajattelematta itse. Vapauden ehdottomana edellytyksena
on aktiivinen ajattelu ja julkinen jarjen kaytto.

Kansainvalisia kielipeleja

Wittgensteinin myohaiskauden filosofian eniten kay-
tettyja osia on idea kielipeleista. Filosofisissa tutkimuk-
sissa esitetyssa kasityksessa kielesté kielen merkitys ei
16ydy sen yhteydestd maailmaan, vaan pikemminkin sa-
manlaisina toistuvista kielenkadyttoyhteyksista eli kielipe-
leistd. ”Sanan merkitys on sen kaytto kielessa” (Wittgen-
stein, 1999, §43). Kielen kayttta rajoittaa lukematon méa-
ré séantdja. Sadnnot eivat ole mitaan kiveen kirjoitettuja
sédannostoja, mutta ne eivat myoskaan ole pelkastaéan yk-
sildiden kehitelmid. S&4nnot vaihtelevat eri paikoissa, eri
aikoina ja eri yhteisoissa. Merkkien tulkintaa ja kayttoa
kontrolloi ja pitaa ylla vain kollektiivinen subjekti, jota
kutsutaan kieliyhteisoksi.

Englantilainen filosofi Peter Winch lahestyy teokses-
saan Yhteiskuntatieteet ja filosofia (1958, suomennettu 1979)
yhteiskunnallisia ilmiditd Wittgensteinin kielipeli-idean
avulla. Winchin tavoitteena on tarkastella niitd ennakko-
ehtoja, joiden puitteissa yhteiskunnallisten ilmididen
ymmartaminen on mahdollista. Sosiaalisten suhteiden
ymmartadmisessa keskeisessa asemassa ovat ihmisyhtei-
son kasite ja ihmisten kasitys tuon yhteison luonteesta.
’Sosiaaliset suhteet ovat todellisuuskasitysten ilmauksia”
(Winch, 1979, 29). Wittgensteinin kielipeleissa keskeisel-
14 sijalla oli sd&annot. Kielen kayttd vaatii jonkin sdannon
ymmartamista ja yhteisod, joka ymmartéa sddnnon kuta-
kuinkin samankaltaisesti. S&4nndn ymmartaéminen on
valttamatontd myaos tilanteissa, joissa saantoa rikotaan
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joko tahallisesti tai vahingossa, silld ilman séantoa ei voisi
olla myd6skaan sen rikkomista. S44nnon ja sen rikkomisen
kasitteet ovat loogisesti erottamattomia. Sdantdihin liitty-
en Wittgenstein ja Winch erottelevat tilanteet, joissa voi-
daan olettaa jonkin noudattavan jotain saantod, niisté il-
midist4, joita hallitsevat luonnonlait. Yhteiskunnalliset il-
miot kuuluvat edelliseen kategoriaan. Ne ovat todelli-
suuskasitysten ilmauksia”. Naiden todellisuuskasitykses-
ta riippuvien sdantdjen avulla voimme ymmartaa yhteis-
kunnallisia ilmigita. SAdnnon kéasite on analyysin véline.

Kansainvaliset suhteet on yksi yhteiskunnan osa-alue,
jota maarittaa toisaalta yleiset yhteiskunnalliset sédnnos-
tot, mutta toisaalta niissa on my®s omia erityisia sdannos-
t6j4, joiden merkitys muille yhteiskunnan osa-alueille on
varsin triviaali. Kansainvélisten suhteiden ideaan kielipe-
lin& liittyy késitys sddnnoista, jotka maarittelevat oikeaa
kayttaytymistd. SGdnnodt madrittavat toimijoita, niiden
valtaa ja laillisia siirtoja. Vain saénttjen puitteissa toimin-
nalla on merkitys. Kansainvélisissa suhteissakin on suu-
ri maara sopimuksia, teorioita ja kdyttaytymismalleja, joi-
den mukaan voimme arvioida toimintaa tietyissa tapauk-
sissa. Esimerkiksi kansainvélisten jérjestojen puitteissa on
luotu suuri méaara sopimuksia, joiden mukaan valtiot ”’si-
toutuvat” kayttaytymaan. Nama sopimukset eivat kui-
tenkaan pakota valtiota kdyttaytymaan tietylla tavalla,
mutta sopimuksiin kirjoitettujen sdantojen avulla toimijat
voivat ottaa tilanteen haltuun ja toisaalta voimme arvioi-



da toimijoiden kayttaytymista tietylla hetkella ja paatella
soveltuuko sdantd mitenkdan tahéan tilanteeseen ja onko
toimijan toiminta sédnndn seuraamista vai sen rikkomis-
ta. Kansainvélisia sopimuksia voidaan pitaa kansainvalis-
ten suhteiden kielipelin eksplikoituina sdantoina.

Kansainvalisten suhteiden kielipelin sédnnot eivét ra-
joitu pelkastaan sopimuksiin. Lisaksi on teorioita ja niiden
luomia kayttaytymismalleja, jotka koskevat esimerkiksi
diplomatiaa, sopimusten noudattamista ja sotilaallisen
voiman kayttoa. Vaikka ajattelisi kansainvéalista areenaa
anarkistisena jarjestelméana, ei saantoja siltikdan paase
pakenemaan. Eristaytymista pidetaén rajoitteena ja neut-
raalien ja liittolaisten mielipiteilld on merkitysta. Ulko-
puoliset ja valtion siséiset tahot arvioivat aina valtion ul-
kopoliittisia liikkuja ja arvostelevat niité erilaisten saanto-
jen mukaan. ”Anarkistisessakaan” maailmassa kaikki toi-
mintalinjat eivét ole samalla lailla mahdollista. Kansain-
valisten suhteiden kieliyhteiso rajoittaa tiettyja liikkuja ja
suosii toisia, mutta se ei voi pakottaa toimijoita valitse-
maan mitaan tiettyd sdannostoa.

Vaikka kansainvalisista suhteista ei 10ydykaan luon-
nonlain kaltaisia séant6j, jotka kavisivat kaikkiin tilantei-
siin ja aukaisisivat kaikki kansainvélisten suhteiden on-
gelmat, eika toisaalta yhteiskunnallisiakaan yliajallisia
saannostoja, saannot eivat kuitenkaan ole merkityksetto-
mié&. Sen lisaksi, ettd sédnnot toimivat analyysin vélineind,
saantdjen merkityksellisyys on siind, etta niita kaytetaan,
niiden mukaisesti toimitaan. Kansainvélisten suhteiden
toimijat pyrkivét aina ottamaan tapahtumat haltuun jol-
lain tavalla ja soveltamaan niihin jotain séant6a. S&annos-
ton valinta ei kuitenkaan ole yksiselitteisesti tapahtumaan
sidottu, vaan tapahtumissa voidaan periaatteessa lahted
etenemd&an useita eri polkuja, mutta kédytadnnossa aina
valitaan jokin yksittéinen polku, joka sopii tilanteeseen ja
jota lahdet&an seuraamaan. Tehty valinta rajoittaa tulevia
valintoja.

”Kuva piti meitd vankina. Emmeka voineet paasté ul-
kopuolelle, silla kuva oli kielessamme ja kieli naytti vain
itsepintaisesti toistavan sitd meille.” (Wittgenstein, 1999,
§115)

Katsotaanpa vaikka sotaa. Sota on asia, josta on luotu
tiettyja maaritelmia (esim. organisoitu vakivallan kaytto
poliittisten pddméaérien saavuttamiseksi) ja siihen liittyen
on luotu paljon kansainvélisoikeudellisia (ja -poliittisia)
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saantoja. Sitten on kaksi tapausta. Ensimmaisessa valtioi-
den (tai valtioiden liiton) sotakoneet pommittavat liittou-
tuman ulkopuolista valtiota, jotta saisivat sen johtajat
muuttamaan toimintalinjojaan. Toisessa terroristit kaap-
paavat nelja siviilikonetta, joista kahdella lennetééan pain
siviilikohteita, yhdella sotilaskohteeseen ja neljas tipahtaa
(tai tiputetaan, en tiedd) pellolle. Kaappausten tavoitteista
on vain harmaita aavistuksia. Ensimmainen tapaus ei ol-
lut sota, vaan se oli humanitaarinen interventio. Toinen
tapaus oli terrori-isku, joka pian otettiin haltuun sodanju-
listuksena, jotta siihen voitaisiin soveltaa sodan séanndos-
t6ja. Tapaukset ovat siis Nato vs. Jugoslavia Kosovossa
1999 ja terrori-iskut New Yorkissa ja Washingtonissa
11.9.2001.

Molemmissa tapauksissa on voimakkaana toimijana
Yhdysvallat. Molemmissa tapauksissa se tunnistaa samat
sotaan liittyvat sadnnostot. Kosovossa tilannetta se ei voi-
nut kutsua sodaksi, koska silloin Yhdysvallat olisi jaanyt
sanan ”’sota” vangiksi ja joutunut, ainakin periaatteessa,
noudattamaan saantojé, jotka se on aikaisemmin esim.
YK:ssa hyvéksynyt eli sota ei olisi ollut oikeutettu. Terro-
ri-iskuissa Yhdysvallat halusi vangita muut sanan ”’sota”
kaytolla ja pakottaa muut noudattamaan sodan sdannds-
t6ja eli Naton ottamaan kayttoon viidennen artiklan” ja
YK:n myontdmaéaan oikeutuksen vastatoimille”, koska
Yhdysvaltoja vastaanhan oli hydkatty: Sotaan siirryttiin kut-
sumalla terrori-iskuja sodanjulistukseksi (siirto, jonka
kansainvalisten suhteiden yhteisd laajalti hyvéksyi) ja
néin sodan aloittajiksi muuttuivat terroristit ja Yhdysval-
lat sai oikeuden ”puolustus sotaan”.

Peli oli tilanteissa sama, mutta pelitavat erosivat. Poh-
joisen filosofiyhdistykselle kun kirjoitetaan, voidaan asi-
aa havainnollistaa ajatuksella, etta aluksi pelattiin noloa ja
sitten ramia, mutta peli oli kokoajan tuppi.

Kansainvalisissa suhteissakin siis on saantgja, joiden
avulla toimijat pyrkivét ottamaan haltuun tilanteita tai toi-
saalta valttdmaan niiden kayttoa. Peleja on monia. Kuka/
mika milloinkin maaraé mita pelia aletaan pelaamaan?
Siindpa oiva kohde nykyaikaiselle voimapolitiikan tutki-
mukselle.

L
T
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VIESTINNAN EETTISIA

Aikuisena valitettavan monen ihmisen kysely loppuu. Asi-
oita ei kyseenalaisteta, niitd pidetaan itsestddn selvina. Kuiten-
kin ajattelevan, uutta oppivan, kehittyvéan ja ihmisena kasvavan
aikuisenkin mielessa on kysymyksia. Ne koskevat ihmisena
olemista, sen tarkoitusta, toiminnan ja tekemisen perusteita,
paadmaéarié eli arvoja. ”Miksi” ja "mité varten” tulisikin kuulua
jokaisen aikuisen jatkuvaan sanavarastoon. Ne ovat myos etii-
kan peruskysymyksid. Miksi ja mita varten.

Kukaan ei voi kehittya ja kasvaa ammatissaan ja ihmisena,
ellei usein tee kysymyksia: miksi ja mité varten.

Viestinnan globalisaatio

Yleisempi tekijg, joka on nostanut eettiset probleemat pin-
nalle, on it-teknologian rajahdysmainen kasvu seka tiedonvali-
tyksen ja median lisddntyminen yli maantieteellisten ja vanho-
jen aikaan sidottujen rajojen. Tiedonvalityksen globalisaatio on
keskeinen osa maapalloistumista ja se on tehnyt taloudellisen-
kin globalisaation mahdolliseksi. Tietoa on nyt saatavilla eri-
laisten kanavien kautta kaikkialta maailmasta reaaliaikaan. Se
tietomaara, joka tavallisen ihmisen ulottuville tulee internetin
kautta on huikaisevan suuri. Koko tietomaaraa on mahdoton
edes hahmottaa. Informaation valinta nousee keskeiseksi asiak-
si. Se, joka valitsee, on todellinen mielipiteen muokkaaja, val-
lankayttgja. Samalla huomataan, ettd informaation lisdéantymi-
nen ei valttamatta takaa viisauden lisé&ntymista.

Viestinndn voimakas lisdédntyminen ja sen globalisaatio on
tuonut tavattomasti uusia mahdollisuuksia saada informaatiota
tai viihdettd tai luoda yhteyksia. Samalla se on tehnyt meidéat
entista riippuvaisemmiksi mediasta. Talla kaikella on seka
positiivisia ettd negatiivisia seurauksia.

Sen liséksi, etté viestintdkanavat tarjoavat mittaamattomas-
ti informaatiota, se tuo erilaiset ja toisistaan kaukana olevat
ihmiset yhteyteen toistensa kanssa. Se lahentaa ihmisia, samal-
la eri kansoja, kulttuureja ja erilaisia seka erikielisia ihmisryh-
mid. Samalla se saattaa myos vieraannuttaa ihmisié perinteisis-
té ja laheisista yhteyksista perheeseen, lahiyhteisdon, kylaan,
omaan kaupunki- tai kaupunginosayhteisén jne. Globaali kom-
munikaatio ei arvosta sellaisia perusarvoja kuin yhteisyyden
tunteminen ja edistdminen. L&heiset ihmissuhteet, perhearvot
j i an pienet ilot tuntuvat vahapat0|5|lta Nnden

ummo, joka paivittain jan-
daqlnkln
kaynel-

a, kay esi-
|stqa etta erot—

'Globaa'l‘fileen median esilla gltat'ﬁa ja etilstama arvo-
maailma ei ole yksiselitteinen vaan péainvastoin se ulottuu lai-
dasta laitaan. Toisessa aaripaassa ovat avoimen rasistiset tai
muukalalswhamlellset‘ itsekkaasti vihaa lietsovat kanavat.
Toisessa laidassa taas eettisesti korkeatasoiset humaaneja arvo-
ja, yhteisvastuullisuutta, rauhaa ja lahimmaisesta huolehtimista
arvostavat ohjelmat. Moderni media, joka on suurelta osin

voittoa tavoittelevan kaupallisen yritystoiminnan hallinnassa
(profit-making enterprises) on taipuvainen vetoamaan ihmisten
alempiin vaistoihin. Siksi kai vékivallan, seksin, jopa pornon
osuus on mediassa niin merkittava.

Arvot kaiken pohjana

Kun pyritdan eettiseen toimintaan viestinnassa onkin siis
lopulta kyse, mité arvoja media, tai oikeastaan mediaa tyovali-
neena kayttavat ihmiset edustavat, mité arvoja he haluavat tas-
sa maailmassa edistaa. Tassa tullaan niihin mainitsemiini kysy-
myksiin ”miksi” ja mita varten”. Miksi teen tata ty6td, mihin
toiminnallani pyrin, mika on perimmainen tarkoitus. Tuskin
monellekaan riittda vastaukseksi se, etta jotain tyota on tehtava
oman ja perheen hengen pitimiksi. Mita arvoja tahdomme tas-
sd ihmisten maailmassa ja omassa yhteiséssamme edistaa?

Arvot ovat niitd asioita tai ihanteita, joita pidetaan tavoitel-
tavina ja hyvind. Ne ovat hyvid itsesséén tai sitten hyvia sen
vuoksi, ettd ne ovat valineitd johonkin muuhun tavoitteeseen
pyrittaessa. Siksi arvot ovat joko itseisarvoja tai valinearvoja.

Arvot siis edustavat sité positiivista, mité pidetddn hyvana
ja tavoiteltavana. Mediatutkimuksessa ja etenkin median etiik-
kaa koskevassa kirjallisuudessa on paljon pohdittu sitd, onko
olemassa kaikille yhteisia arvoja, vai ovatko ne vain subjektiivi-
sia, siis yksilon mielteitd, tunteita, arvostuksia ja mielipiteita.
Onko olemassa eri kulttuurialueille ja eri uskonnoille ja maail-
mankatsomuksille yhteisia arvoja. Arvokeskustelu yleisimmal-
18 tasolla koskeekin juuri téta problematiikkaa. Esimerkkiné
tastd on ns. maailmanetiikka- tai globaalietiikka-hanke, jossa
on etsitty yhteisia eettisia periaatteita, joiden takana voisivat
yhteisessa rintamassa seistéa eri uskontojen, ideologioiden, kan-
sallisuuksien ja kulttuurien edustajat.

Kun siis yhteiskunnassa arvoilla tarkoitetaan asioita ja ihan-
teita, joita pidetéan tavoiteltavina, on arvo ldhes synonyymi
sanalle paamaara. Naita ihanteita tai padamaaria ei ehka aina tai
ei koskaan saavuteta sellaisinaan, mutta niiden mukaan pyri-
téén toimintaa arvioimaan ja kehittdméaan

Meiddn omat arvomme, ne, jotka olemme ehka sisaistédneet
tietoisesti tai tiedostamatta, ovat vastauksia siihen, millaisessa
maailmassa haluamme eléa, ja millaisen jattaa lapsillemme,
mika on meidan oma tehtdvamme téssa maailmassa, millaisista
ratkaisuista ja valinnoista oma sisimpamme tuntee kestavaa

tyydytysta.
Ihmisarvossa yhteinen perusta
Etsi ae:sa yhteisia arvoja on l0ydetty ainakin yksi, joka

_myo issa moderne1§8fwest|npan teonan tu“(lmuksmsa on
nostettu eS|I|e (bhrlstlans et Traber). Tark0|tan..|hm|serr arvoa

_ja ihmiselaman kunnioittamista.

lhminen yksilona on arvokas, ainutkertainen, korvaamaton.
Ihmista ei koskaan saa kayttaa valineena johonkin toiseen,
muka parempaan arvoon pyrittdessa. Ihminen ei ole koskaan
vain kohde, viestinnassakin han on vuorovaikutuksen osapuo-
li. Ihminen on itsetarkoitus, eikd hanen arvoaan mitata menes-
tyksella, palkalla, tehokkuudella. Myds tehoton, osaamaton,
tietdmaton, sairas, toisten vaivana oleva kuuluu tahéan arvok-
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kaiden joukkoon. Ihmisen arvo nayttad modernissa yhteiskun-
nassamme olevan jatkuvasti uhattuna ja sen puolesta on pidet-
tava aanta.

Toinen perusarvo on se, etta jokaisella yksilolla on yhtalai-
nen arvo. Meilla on kylla taipumus laatia mittareita, joilla saa-
daan aikaan eroja, mutta tallaista mittariuskoa vastaan on jat-
kuvasti pyristeltava.

Kolmantena tukipilarina néen kasityksen siita, ettd ihminen
on yhteisdllinen olento. H&n ei ole olemassa vain itsedan varten
vaan han saa tayden merkityksen elamalleen yhteydessa toi-
seen tai toisiin. Meksikon kansainvalinen viestintdkonferenssi
totesi vuonna 1995: “lhmisena oleminen merkitsee yhteytta
toisiin ihmisiin. Kommunikaatio tekee taman mahdolliseksi.
Yhteisollinen identiteetti ja tunne kuulumisesta yhteiséon ovat
inhimillisen elamén kannalta valttamattémia.” Viestinnan kei-
noin ihmiselle voidaan tuottaa aidon osallisuuden kokemus
mutta my0s sulkea yhteisén ulkopuolelle.

Naista perusarvoista nousevat sitten muut, joille yhteiskun-
tamme rakentuu. Sellaisia ovat vaikkapa moraaliset hyveet,
sellaiset kuin oikeudenmukaisuus, rehellisyys, laupeus tai laa-
jemmin ottaen lahimmaisenrakkaus ja siihen kuuluva vastuu
toisista ja yhteisosta.

Kultainen saanto ja intohimo totuuteen

Luulen, ettd ndiden ihmisarvoon ja ihmisen kunnioittami-
seen liittyvien perusarvojen varaan voidaan rakentaa hyva eet-
tinen viestinta.. Siitd, miten ihmisen kunnioittaminen kéaytan-
ndssa tapahtuu, on mielestani paras maksiimi niin sanottu kul-
tainen saanto, joka esiintyy eri uskonnoissa, mutta me tunnem-
me sen parhaiten Vuorisaarnasta: ”Kaikki, minka tahdotte ih-
misten tekevan teille, tehkaé se heille”.

Kultainen sdanto ei tarkoita sité, ettd asettaudutaan ikééan
kuin toisen saappaisiin ja yritetddn sitten katsoa, miltd maailma
minusta ja minun tarpeistani ké&sin néyttaisi. Kyse ei ole oman
minan tekemisestd maailman keskipisteeksi vaan todellisesta
asettumisesta toisen ihmisen asemaan, lahimmaisen todellisten
elinehtojen alaisuuteen.

Kultaisen séanndn soveltaminen merkitsee sité, etta viestin-
nan ammattilainen pitad silmiensa edessa ne ihmiset, joille han
viestinsa osoittaa, ja yhtd hyvin ne ihmiset, joiden asioita han
omassa tyosséan késittelee. Téndan viestimien palveluksessa
olevat padsevat tosin vain harvoin kasvokkain katsojiensa, kuu-
lijoidensa tai lukijoittensa kanssa. Juuri tdméan vuoksi on tarkea-
td jatkuvasti kerrata kultaisen séannon lyhytta etiikan oppimaa-
ré.

Vélineellistynytté viestintd& uhkaa viestin lahettéjan ja vas-
taanottajan etdéédntyminen toisistaan. Kaukaa - usein anonymi-
teetin suojassa - voidaan tehda sellaista, mité ei tehtdisi jos oltai-

si kasvokkain toisen ihmisen kanssa. Hollantilainen mediatut-

kija Cees Hamelink on kutsunut tatd pommikoneilmioksi: on
helpompi vahingoittaa toista etaéltéd kuin kasvokkain. (John
Vikstrom) Tassa heraa kysymys nimimerkkien suojassa tehty-
jen "paljastusten” moraalista.

Toinen korostus, joka nousee ihmisen arvostamisesta on
ehdottoman totuudellisuuden vaatimus. Se on aika kova vaa-
timus etenkin niissa tiedotusvélineissa, jotka valittavat uutis-

luontoista materiaalia, maailman ja ihmisten tilannetta koskevia
raportteja. Lyhennetty ilmaisu vaéaristaa helposti kokonaisku-
van. Jokainen uutisvalinta on vallan kayttéa, paatoksentekoa
toisten puolesta, sen paattamistd mika on lukijoille, kuulijoille
tai katselijoille hyvaksi ja tarpeellista. Esimerkiksi riittaa joka-
aamuinen sanomalehti, jonka uutistarjonta on useiden valinto-
jen lopputulos.

Journalistin ohjeet alkavat nain: ”Hyvan journalistisen ta-
van peru;ana on kansalaisten oikeus saada oikeita ja olennai-
sia tietoja; joiden avulla he voivat muodostaa totuudenmukai-
sen kuvan maailmasta ja yhteiskunnasta.” Téassa on vastuulli-
sen viestinnan a ja 0. Antaa oikea ja totuudenmukainen kuva
maailmasta. Mitd ammattitaitoisempi toimittaja on, sitd parem-
min tdmé& toteutuu. Ihmisen kunnioittaminen merkitsee totuu-
den vélittamista, koko totuuden sillé osatotuus on kokonaisku-
van vaaristelya. Eettisen, hyvan viestinndn ammattilaisen omi-
naisuuksiin tadytynee kuulua rakkaus, etten sanoisi intohimo
totuuteen.

Valta ja vastuu kuuluvat yhteen

Viestinnan etiikassa on siis erditd omia erityiskysymyksia.
Viestinnan ja median asema erdana suurimmista vallankaytta-
jista ja mielipiteenmuokkaajista antaa sille erityisen suuren vas-
tuun. Valta ja vastuu kuuluvat aina yhteen. Olennaista on ih-
misarvon ja ihmisen oikeuksien tinkiméton kunnioittaminen ja
pyrkimys ehdottomaan totuudellisuuteen. Ammattitaitoa vaatii
oikeiden Ja olennaisten tietojen jakaminen.

Kuitenkin vaittaisin, ettei ole olemassa mitaan erityista vies-
tinnén etiikkaa. Ei ole mydskaan mitaan erityisté terveyden-
huollon, [liikkeenjohdon, lainkdytdn tai politiikan etiikkaa.
Kaikilla elaméanalueilla on etiikan perusta yhteinen ja sama.
Aivan samat kdytdnnon eettiset soveltamisohjeet kuin noille
edelld mainituille aloille, sopivat my®s viestintdan. Senkin tu-
lee olla kultaisen sadnnon etiikka, ihmista kunnioittavaa ja to-
tuuden ihannetta tavoittelevaa. Viestinnan ihmisille en aina-
kaan mina osaa esittda parempaa ohjetta kuin kultaisen saan-
noén, ehkapa lisattyna Immanuel Kantin tunnetulla maksiimil-
la: ”Toimi niin, ettd voit toivoa kaikkien toistenkin toimivan
samalla tavalla.”

Esitelma Media&Message 2002 —tapahtumassa Turussa
7.8.2002 !

Lyhennetty Kirjoittajan luvalla. Alkuperéinen teksti
www.evl.fi/arkkipiispa/Zviestinnanetiikka.htm
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Pohjoinen kaupunki

Pohjoinen on kompassineulan tai Pohjantadhden osoit-
tama suunta tasta eteenpdin. Toisaalta melkein kaikki lu-
kijani ovat ihmiskunnan valtaenemmistdsta pohjoiseen.
Siksi on tapana ajatella, ettd suomalaiset asuvat <pohjoi-
sessa>.—Tuossa on kasitteellinen kotelo; kasitteitd on
helpointa heitelld paketteina.—Té&hyillesséan Lappiin
suomalaistenkin valtaenemmiston on kédannyttéava poh-
joisen suuntaan. Siispa Lappi on pohjoista toiseen potens-
siin, <pohjoista?>.

J O

Pohjoisessa merkittavéaa on luonto. Luontoa ovat ihmi-
set ja kaikki. Sellaisella luontoajatuksella ei kuitenkaan
olisi paljon viestinnallisté kayttda. Siksi on tapana ajatel-
la luontona vain luonnollista luontoa. <Luonnosta?> on
poistettu luonnon osa, ihmiset, ja heidan tuotteensa, kult-
tuuri. Oikea luonto on ihmiselle avautuva nékymé4, johon
hén itse ei kuulu, tai jos kuuluukin niin toiset ihmiset ai-
nakaan eivat. Tata yksindisyytta sanotaan luonnon rau-
haksi. Pohjoisessa luonto on merkittavaa siksi, etta taalla
on aika vahan ihmisia.

Kaikesta huolimatta ihmisia on. Pian ehka liian vahan,
jotta ”pohjoinen sailyisi elavand”. Ihminen on lajikéasittee-
n& melko selva. Mutta ihmisend voi ja pitéisikin olla ai-
dosti ja humaanisti. Pitéisi olla inhimillinen ihminen, <ih-
minen?>. Parhaimmillaan tdma tarkoittaa jalostunutta
henkisyytta ja eettistd mielenlaatua. Niiden I6ytdminen
ajattelun kautta vaatii epailematté rauhaa.

On siis kolme kéasitepalikkaa, joista rakentaa ajatus:
Pohjoisessa on luonnon rauhaa, jonka kokeminen voi aut-
taa ihmisté I6ytdmaén aidon ihmisyytensa. Siksi ihmisten
on hyva tulla pohjoiseen. Ei kuitenkaan monien, jotta
luonnon rauha ei havidisi. Hankala juttu.

Pohjoisessa on myo6s kaupunkeja. <Kaupunki®> on
metropoli, joita Suomessa ei ole, tai Suomen oloissa paa-
kaupunkiseutu kaupunkimaisilta osiltaan. Tulevaisuu-
dessa on ehka liikennevaylia myotéaileva nauhakaupunki
Helsingistéd Turkuun ja Tampereelle. Kaupunki-sanaa
kaytetddn myos kunnista, jotka ovat askettdin hankkineet
arvokkaan tittelin. Rajoittukaamme téssa tavallisiin kau-
punkeihin.

Pohjoisen kaupungeissa on helmig, kuten niistéa poh-
joisin: pitkéan korpitaipaleen matkannut on akkié korkeal-
la Kemijarven ylapuolella. Siind ovat jarvimaisemassa
tehtaat ja rautatie, tiivis keskusta, kirkko ja kulttuurikes-
kus. Pienih&n se on, mutta kaupungin méaarittava ero on
huipussaan. Suosikkejani ovat Kemi ja Tornio kuljeskelta-
vine puistokatuineen ja puutaloineen, jotka muualta on
poltettu.

Miten kaupunki suhtautuu luonnon rauhaan? Keskel-
I& Rovaniemed voi piiloutua kuuntelemaan laineiden
liplatusta Natynginpuistossa tai pakkasjaiden ritinaa ter-
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veyskeskuksen rannassa. Syksyisessd Korvanrannassa on
syntynyt monta ideaa. Toisaalta kavely aurinkoisena aa-
muna Helsingin T6616n lapi, julkisivuja ja paatykolmioi-
ta katsellen, tuottaa rauhaa ja iloa. Ei tosin luonnon rau-
haa.

I S U

Mutta tarvitaan paitsi rauhaa luonnon kauneudessa,
myds rauhaa luonnon kauheudelta. Pohjoinen on ankara
ja kitsas. Kaupunki onkin pohjoisen ihmisille luonteva
paikka. Kylmyys, pimeys ja eristyneisyys voitetaan yh-
dessd. Ajatteluyhteisdkin voi syntyd, kun ensin saadaan
vahan rauhaa luonnon pakoilta. Ja pohjoisesta nakee, kos-

ka muualla on paljon.—Kaupunki antaa myds luonnolle
rauhaa ihmisilta.

Pohjoinen ajatteluyhteist voisi olla myds kaupungista
riippumaton, tekniikan yhdistdma verkosto. Onko syrjéa-
seuduilla siihen voimia, kun kulttuuri on rapautettu?
Kauppa ja koulu kuuluvat varustukseen, jonka avulla ih-
minen voi séilya luonnon osana.

Tama kirjoitus on tarkoitettu keskustelualoitteeksi.
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Taistelu talipalloista

Olen ajatellut, etta olisi jarkevampéaa alkaa puutarhu-
riksi tai kokiksi. Selkeitd kdytannon ammatteja. Filosofia
ei johdata minua tydelamaén. Olen pahainen sosiaali-
pummi.

Lahdin kuitenkin syventymaan filosofiaan, vaikka
paivékirjani synkeé savy puhuukin muuta. Tarkein syy
opiskelun aloittamiseen oli, etté se oli luonnon ja itseni
liséksi ainoa asia, mika kiinnosti minua pari vuotta sitten.
Olin niin kyllastynyt ihmisiin, ettd oikein saikahdin.
Asuin pari talvea metsdmokissé, joten sain pitkaan kayda
rauhallista vuoropuhelua maan ja taivaan kanssa. lhmi-
syydesténi en tietenk&an paassyt yksinaisyydessakaan
irti. Uskonnoista taas ei irronnut kuin palasia. Halusin
tutustua johonkin toiseen massiiviseen uskomusjérjestel-
maan ja valitsin filosofian, kun sen avulla paéasee nake-
maan monesta pisteesta kulttuurimme niin kutsutun ke-
hittymisen tdhan péaivaan asti.

Aurinko paistaa. Kuukkelit ja tiaiset taistelevat talipal-
loista. Valo osuu keltaisena lumeen ja kumpi olikaan en-
sin ké&site vai havainto.

Lahdin mokiltd jo aamuisin illan filosofian luennoille.
Kaupunkipéivat olivat mukavaa vaihtelua, mutta myos
stressaavia mokkihodperolle péaalleni. Olin ihan poikki,
kun illalla tai seuraavana aamuna palasin. Aamulla siis
hyppasin taksiin, ettd paasin lahimmalle
pysékille kolmentoista kilometrin paahan.
Ensimmaisend menin aina pikkusiskoni
luokse ylellisesti suihkuun hankamaan
metséalaisen tuoksut pois. Sen jalkeen us-
kalsin jo menna ihmisten pariin. Ensim-
maisilla luennoilla tajusin valinneeni oi-
kein, silla mukana naytti olevan muitakin
tavallisia ihmisid. Aloin pikku hiljaa uskoa
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parjaavani. Tietenkin olin ensin sekaisin kaiken tiedontul-
van ja uusien sanojen kanssa, mutta jo parin vuoden péas-
té aloin vahan siséistaa niita.

Taalla on aikaa ajatella ainakin sitten kun lumi- ja 1am-
mitystdilté ehdin. Vaikka lepohetkind enimmakseen tark-
kailenkin pikkulintuja ja seurailen pitkin paivaa vérien ja
valon vaihtelua maisemassa. On mieleton maaré erilaisia
sinisen savyj4, joista ei voi puhua.

Kulunut sanonta uuden maailman avautumisesta pi-
téd kohdallani paikkansa. Rakastuin siihen valtavaan tie-
don mé&araéan ja niihin uskomatonta mielikuvitusta vaati-
neisiin ajatusjarjestelmiin, joita edesmenneet filosofit oli-
vat iloksemme laatineet. Ihmisista tuli jalleen kiehtovia
olentoja. Pakostakin alkaa naurattaa, kun koettaa syven-
tyé jonkun kehittelemaan geometrisella tavalla esitelta-
vaan etiikan teoriaan. Ei siis ole mik&an ihme, jos torméan
ennakkoluuloihin kun kerron opiskelevani filosofiaa. Pa-
himmasta péaasta on ollut se kommentti, missd minun on
vaitetty harrastavan jotain pahuuteen liittyvaa. Tosin
kommentaattori on tiennyt sen, ettd en tunnusta mitéan
uskontoa, joten kyseessa oli varmaan oudosti perustellun
paattelyn tulos.

Filosofian opiskelu on muuttanut minua niin paljon,
ettd en enéda paéase entisen Pian sisdén kuin vanhojen Kir-
joitusten avulla. Tunnelmat sailyvat paperillakin.
Olen oppinut pikkuisen ymmartamaan sita, mi-
ten tdma yhteinen hdpedmme on kehittynyt. Tar-
koitan sitd tapaa, milla kohtelemme ymparisto-
amme ja muita ihmisia.

Kuu kiiltdd kuin messinkivati. Se rauhoittaa ja
tuo valoa ja turvaa. Tulee kunnon pakkasyo ja
olen hakenut puita. Pitdnee tuijotella y6 tulta,
kun taivaallakin palaa.
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Filosofisk teologi i Ultima Thule
Nousologiska utkast hos Bengt Pohjanen

| denna artikel forsoker jag se vad filosofi och teologi i

Barentsregionen kan ha for egenartade sardrag. Det gor |

utifrén forfattaren Bengt Pohjanens forfattarskap som

inbegriper teologiska, religions-filosofiska och filosofiska
fragor fran en norrbottnisk horisont. Orsaken ar att i hans
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Under medeltiden betraktades filosofin som teologins tja-

S U

a‘grrinna (ancilla theologiae). Luther menade att férnuftet var
bli

nt i trosfragor och fornuftet en hora. Att utéva skolastisk fi-
losofi ar nagot av teologiskt horeri (Heidelberg disputationens
filosofiska teser 1-2). Filosofin vet inget om Gud i frélsande
mening. Den ar manniskans eget verk och egenkérlek. Den ar

texter finns teologiska och filosofiska tankar framsprungnaspekmation om Gud. Det ar endast teologin som formedlar en

i en norrbottnisk kontext. D& Pohjanens forfattarskap i
mycket ar teologiskt till sin natur &r det skal att forst

fralsande kunskap om Gud. Det innebér inte att filosofi i sig
forkastas. Filosofin har sitt eget omrade och skall pa sitt eget

schematiskt se pa relationen mellan teologi och filosofi[1] sétt férklara uppenbarelsens innehéll samt skapelsens ting.

1. Relationen teologi - filosofi.

I en intervju for Finlands radio (Ylen 1 6.4.1997) i samband
med horspelet Sarjetty ikoni tar Pohjanen upp fragan om att
vara gransmanniska bade i geografiskt spraklig och metafysiskt
religits bemarkelse (tro — otro). Han ndmner att i kyrkans histo-
ria har frdn borjan funnits en spanning mellan tro och kultur.
Nagot som ocksa ar karaktaristiskt for laestadianismen.

Den kristne apologetiken Tatianos (fodd ca 120) férbjod de
kristna att ta del i den profana teatern och kulturlivet. Tertullia-
nus (ca 150-220) fragade ”Vad har Athen med Jerusalem att
gora? Vad har Akademin med Kyrkan att gora?”. Kristendo-
men sdgs allmant som ”den sanna filosofin” (Justinus Martyren
1165). | den gamla kyrkan likstéalldes teologi ofta med
mytologi. Begreppet "teologi” bdrjade anvéndas darfor
relativt sent i kyrkans idéhistoria.

En annan linje i Kyrkan var att uppfatta den gre-
kiska filosofin som ett stadium i Guds pedagogik
och darmed som “en gudomlig gava given &t kyr- £
kan av grekerna” (Clemens av Alexandria 7215)
samt som en forberedelse for den kristna uppenba-
relsen (logos spermatikos). | samma mening var la-
gen given at judarna. For Clemens géllde att tron var
matt-stocken vid bedomning av filosofiska utsagor. Fi-
losofin tjanade som det ”naturliga fornuftet” till skill-
nad frdn den “6vernaturliga uppen-barelsen”. Denna
linje kom att paverka skolastiken. Hos Tomas av Aqui-
no (1225-1274) rader ingen egentlig motsats mellan na-
tur och évernatur, mellan filosofi och teologi. Det sker
en harmonisering mellan fornuft (ratio) och uppenba-
relse (revelatio). Den dvernaturliga ndden fullandar den
ménskliga naturen och darmed &r det naturliga fornuftet
inordnat som en del av tron. Den teologiska traditionen talar
visserligen om en spénning (dialektik) mellan ”skapelse — fréls-
ning”, “natur — ndd”, "nédvandighet — frihet”, ”kropp - sjal”
0.s.v. utan att denna motsats ar kvalitativ: ”naden forintar inte
skapelsen utan fullbordar den” (cum enim gratia non tollat na-
turam, sed perficiat). Det rader saledes enligt Thomas en bef-
ramjande vaxelverkan mellan ratio och fide trots att tron star
over fornuftet emedan det &r samma Gud som ger manniskan
saval uppenbarelsen som fornuftet. Tron forutsatter naturlig
kunskap likval som naden forutsatter naturen (fides praesup-
ponit cognitionem naturalem, sicuit gratia naturam). Det finns
ett band mellan de bada kunskapsformerna. Teologin behéver
filosofin for att kunna uppfylla sin egen uppgift. Teologin for-
faller om den isoleras fran filosofisk reflexion. Jag tror for att
kunna forsta (credo ut intelligam) — jag forstar for att kunna tro
(intellego ut credam).

Teologi ar inte en meta-disciplin utan en bland andra med sina
egna granser oeh begrepp. For dvrigt hade Luther en mer posi-
tiv installning till Platon an Aristoteles emedan den forre kun-
de anvéandas béttre i teologiska fragor. Luther var sjalv ocka-
mist och hans skarpa uttalanden maste ses som en Kritik av
Aristoteles och inte att tron och uppenbarelsen kan upplysa
fornuftet i omddémen om vérlden. | likhet med Ockam betonar
Luther skillnaden mellan tro (fides) och férnuft (ratio). Luthers
uppfattning om forhallandet mellan teologi och filosofi star
darfér nara uppfattningen om filosofin som teologins tjanarin-
na[2] .

Upplysningen innebar att trons primat visavi fornuftet
upphavdes (via moderna). Férnuftet galler som bedémning-
sinstans ocksa i utsagor om tron. Filosofiskt hade redan Wil-

helm av Ockham (1285-1349) utstakat granserna for det vetba-
ra. | den nya tidens europeiska idéhistoria spjalkades tillva-
ron upp mellan teologi och vetenskap, tro och vetande,
subjektivitet och saktankande, subjekt- och objektvarld:
esprit du coeur — esprit de géometrie (Pascal), vérités de
fait — vérités de raison (Leibnitz), tillfalliga historiska san-
ningar — nddvéndiga fornuftssanningar (Lessing), prak-
tiskt férnuft — teoretiskt fornuft (Kant), mystik och mate-
matik, existens och vetenskap, subjektivitet och fortingli-
gande o0.s.v. | sin kunskapskritik proklamerade Immanuel
Kant att han var tvungen att upphava vetandet for att fa
plats for tron. Kunskapskritiken gallde fragan om férnuf-
tet och dess granser och hangde samman med att det reli-
giosa och moraliska forvandlades i den filosofiska teologin
till etikteologi. Det som bréts ned av det teoretiska fornuftet
skulle det praktiska aterstélla. De moraliska lagarna var gu-

domliga bud inskrivna i manniskans samvete och stod i

standig spanning till den onda makten i tillvaron och i den

manskliga naturen (’Religionen inom det blotta fornuftets
granser” 1793). Manniskan star som ett fritt ansvarsfullt for-
nuftsvasen hela tiden i valet och kvalet mellan det goda och det
onda. Hon skall i fria fornuftiga val genom att vélja det goda
aterstalla sitt ursprungligt givna anlag till det goda i hennes
naturliga av det radikalt onda influerade vasen. Nar den goda
principen segrar 6ver det onda i moraliska val sker forverkli-
gandet av Guds rike pa jorden. Religion uppfattades saledes i
stor utstrackning som moral. Etiken ar grunden for teologin och
inte tvartom. Detta kom att pragla den s.k. liberala teologi pa
1800-talet, t.ex. den “existentiala interpretationens” forfader
Wilhelm Herrmann (1846-1922). Hos Herrmann &r Jesus den
stora etiska idealgestalten. Religionen grundas i moralen, f6-
renas med en hegeliansk utvecklingsidealism och nykantiansk
varde-teoretisk personuppfattning. Forst i och med den dialek-
tiska teologin reviderades den liberala teologins ensidiga beto-
ning pa det immanenta. Gud &r Gud och vi &r manniskor.
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Den klyfta som uppkom mellan tro och vetande innebar
att den kristna uppenbarelsen och fralsningen alltmer tréng-
des undan och marginaliserades genom att dess "existenshus”
dumpades pa upp-lysningens marknad.[3] Denna realitetsfor-
lust, att uppenbarelsen och fralsningen inte relaterades till den
totala verkligheten och varlden med dess historia, innebar ett
kapitulerande infor fornuftets domstol och héavdande av en
dubbel sanning. Tanken pa den kantska dubbla sanningen ar
ocksa forharskande i den s.k. Lundateologin féretradd av An-
ders Nygren. Uppenbarelsen forlorade sin forankring i histori-
en och forpassades till det enskilda subjektets fria val. Ett resul-
tat av detta &r att naturen avsakraliserats och teologin sekulari-
serats. Enligt Kant maste all teoretisk kunskap vila pa elemen-
tar erfarenhet. Om dverempiriska ting kan man varken ha for-
nuftsmassigt vetande eller dra bevisbara eller nddvandiga slut-
satser. Vi har inget organ for att forstd och skada Gud med,
darfor méaste vi gora moraliska garningar for att narma oss
honom. Denna moralism gor Lars Levi Laestadius och Bengt
Pohjanen upp med. Ar diaremot Gud” den allt bestimmande
verkligheten s& har filosofin en legitim uppgift att fraga efter
och reflektera 6ver det som ytterst bestimmer och péaverkar var
verklighet, dess grund och orsak. Férnuftet far inte begransas
till de empiriska vetenskaperna utan bor aterfa sin koppling till
fragorna om vara varden (etik) och fragorna om det manskliga
livets yttersta mening, mal och frdgan efter Gud (teologi). Fra-
gan ar nu vad detta ar for slags "fornuft”.

Vad teologi ar i den ortodoxa varlden ér till skillnad fran
den vasterlandska skolteologin dr nodvandigt att berora da
Bengt Pohjanens sétt att bedriva teologi till sin karaktér ar ”pat-
ristisk” och en verksamhet inom kyrkans ramar. FOr ortodoxin
ar teologi en dverforing av traditionen och sjalavard. Teologens
uppgift ar att bevara traditionen genom att pa ett begripligt satt
vidarefdra den i nya sammanhang. Det behdver inte utesluta att
man kan anvénda sig av vaster-landsk metodologi, t.ex. den
formhistoriska exegetikens resultat och den vésterlandska pat-
ristiken. Den ortodoxa teologen Georges Florovsky paminner
om att latinet varit obligatoriskt undervisningssprak vid ryska
prést-seminarier och att Aristoteles filosofi varit normerande
samt att Thomas av Aquinos teologi var viktig. Det som skiljer
ortodox teologi fran vasterlandsk univeristetsteologi &r att teo-
logisk kunskap bygger pa gudskunskap enligt patristiskt mons-
ter och ar en del av den ortodoxa kyrkans trosmedvetande.
Denna form av teologi har en motsvarighet i protestantismens
s.k. trosteologi (theologia regenitorum) och i Luthers kritik av
Avristoteles.[4] Bengt Pohjanen bedriver teologi och filosofi inom
de ramar som ortodox teologi anger. Det ar fraga om
tros-teologi och ”patristisk syntes” och inte om analytiskt
dianoetisk teologi. Luthers beskrivning av en teolog &r méjlig
att applicera pa Pohjanen: I det att han lever, ja &nnu mer, i det
att han dor och fordomms i helvetet gor honom till teolog; inte
genom fornuft (intelligendo), lasning (legendo) eller spekulati-
on (speculando)” (WA, 5,163).[5]

2. Teologifilosofisk diagnos av samtiden

Bengt Pohjanen har i boken Pa ett litet men vilar ett helt
millennium - Andliga tal & privat-filosofisk mottagning ut-
vecklat idéer for en filosofi med férankring i den barentska
mentalitetshistorien som han menar star narmare den bysan-
tinska an den romerska frankiskt-germanska. Han tolkar skeen-
den andligt och forsoker fanga in sin norrbottniska hembygds
andliga mentalitetshistoria t.o.m. ur Bysants kéllor. Det har han
inte gjort i enlighet med tidsandan i form av de analytiskt sin-
nade katederfilosofernas tekniska begreppsfixeringar utan
introducerat begreppet “nous” som det andliga organet i guds-
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kunskapen. Pohjanen applicerar sin alter ego Lars Levi Laesta-
dius teologi i sin samtidsanalys med insikten om att det finns
flera medvetanden an det kantska rena fornuftet. Detta uttrycks
redan i titeln med konjunktiven MEN; det konjunktiviska i
motsats till det indikativiska i beskrivningen av verkligheten.
Det leder till en civilisationskritisk och apokalyptisk syn pa
skeendena i vastvérlden. Ett ord av L. Wittgenstein ger en vag-
ledning hur Pohjanen kan tolkas och forstas: ”Boken ar skriven
for dem som ar sympatiskt instéllda till den anda i vilken den
ar skriven. Denna anda ar, tror jag, en annan an andan i den eu-
ropeiska och amerikanska civilisationens huvudstrom ...
framsteg ... Mitt syfte ar alltsa ett annat 4n vetenskapsmannens
och min tankerérelse annorlunda &n deras.” (Sérskilda An-
mérkningar, 14 f).

For att forsta citatet ovan i relation till Pohjanens filosofi ar
det skal att observera att den metafysik Wittgenstein bekdmpar
inte har sina rotter i teologi utan i vetenskap och i en kultur som
blivit ”scientistisk”. Den metafysik Wittgenstein bekdmpade
var de logiska positivisternas och de analytiska filosofernas
metafysik och inte en metafysik som scientisterna péastod ham-
made och férdrojde utvecklingen av den emanciperade, ratio-
nella och sekulariserade manniskan. Wittgenstein hade inget
behov av att bekdmpa de klassiska metafysiska idésystemen.
Det han bekdmpade var det forharskande opinionsklimatet
under 1900-talet. Enligt Georg Henrik von Wright ar det mo-
derniteten. Pohjanen ar antimodernist.[6] Han star i den alexan-
drinska tolkningstraditionen dér nyplatonismen och viss form
av hermetism (mystik) var vagledande och inte den antiokens-
ka traditionen som sedan via Rom préaglades av naturalism,
empiricism och rationalism. Texten &r barare av mysteriet. |
hans forfattarskap finns kritik mot att harmonisera socialism,
marxism och existentialism (Heidegger, Sartre) med kristen tro.
Individualistisk subjektivism i form av privata trostolkningar
utanfor det trosmedvetande som finns i Kyrkan, dess habitus
forkastas som ett protestantiskt dilemma.[7]

Pohjanen har sedan debutromanen ”Och fiskarna svarar
Guds frid” intresserat sig for ytterlig-heternas kamp om sjalar-
na i sin hembygd. En bygd dér portréttena av Stalin och Laes-
tadius héngt i samma porte. Denna polaritet ar enligt Pohjanen
ett ryskt drag i Ostra Norrbotten.[8] Boken P4 ett litet Men har
extatiska drag i ordets ursprungliga betydelse av han-ryckning
och forundran infor méanniskans spel pa ”Guds teater” (Jean
Calvin). Det ger utrymme for spdnnande tolkningar av histo-
riska skeenden. Historien ar en del av en andlig verklighet.[9]
De "metafysiska” forutsattningarna deklareras redan i bokens
rubrik. Pohjanens bok Pa ett litet Men &r en teologisk bok med
tankevéackande filosofiska uppslag och ett civilisations-kritiskt
grepp som leder lasaren till att allvarligt begrunda den andliga
och politiska situationen i vastvarlden av idag. Pohjanens diag-
nos av den moderna manniskans situation ar intressevackande.
Han beskriver en varld utan Gud sadsom splittrad och mannis-
kan reducerad till det gratande djuret utan att verkligen (and-
ligen) grata. Boken ar inte intellektuell under-hallning i seman-
tiskt logiska évningar i den analytiska filosofiska traditionen
med semantiska exerciser och ett deskriptivt forhallningssatt till
religiosa fenomen och teologi.

Trots att foredragen ar hallna i olika sammanhang har de
en konstant rod trad i form av en kritisk installning till det
moderna endimensionella svenska samhallets likriktning av
ménniskor. Ensidigheten i och sekulariseringen av
verklighetsforstaelsen har ett utskott i och ett sar av Ockhams
berdmda rakkniv, som i korthet siger det, att varlden maste
te sig enkel: ”en mangfald skall inte antas utan nodvan-
dighet”.[10] Det betyder att allt maste kunna forklaras, méatas
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och vagas av tankar som kan forstas av alla, kannas ratt for
alla och folkviljas av alla. Pohjanens tal ar faktiskt ”andliga
tal” dar de i ljuset av den kristna uppenbarelsen och filtrerad i
traditionens tolknings-medvetande soker utvagar ur den ater-
vandsgrand som &r resultatet av de villkor som foretréads av
tidsandans immanentiska mentalitet och teknokratiska logik.
Enligt juristen Carl Schmitts (1888-1985) tes &r “alla betydande
begrepp i den moderna statslaran sekulariserade teologiska
begrepp”.[11] I positivismens fader August Comtes efterfoljd
sag Schmitt sekulariseringen som en dvergang fran en teolo-
gisk och metafysisk epok till en moraliskt human och ekono-
misk epok. Tesen kan tillampas pa Pohjanens beskrivning av
var tids gudsbild. Darfor tar tidsandan form i det nya metafy-
siska begreppet marknaden” samt individualismen och som
den ohdammade frihetens tralar i lidelsens tjanst. Pohjanen
tycks Overta sociologen Zygmunt Baumans provokativa tes
att det finns en rak kurs fran Ockhams endimensionalisering
av verkligheten som en beharskning av den till gasungnarna i
Auschwitz och koéldhelvetet i Gulag. Pohjanens tankelinjer
foljer en logisk linje via Nietsches i aforistisk stil avfattade
verk Den glada vetenskapens ”Gud &r dod filosofi” och tolkad
med hjélp av Dostojevskijs maxim: ”om Gud &r déd ar allt til-
latet” till 1900-talets katastrofer. Bakom oss ligger ju enligt
Rudolph J Rummel ett ”upplyst” sekel med 170 miljoner man-
niskor mordade i de inomvérdsliga ideologiernas historiska
stravan efter lycka![12] Inte undra pa att alternativa roster bor-
jar horas inte endast i Frankfurt med dess Kritiska Teori och
”Upplysningens Dialektik” om att det kan vara annorlunda”.
Ocksa uppe i det profetiska baltet fran Atlantkusten dver Lap-
pmarkens tundra via Ishavets stréander till Vita havet &nda till
Narjan Mar i Avvakums hembygd och Pavel Florenskijs sista
vilorum hors liknande rdster. En andlig hembygd som Pohja-
nen ar val fortrogen med och som &r hans egen. Den &r inte
bestamd fér honom endast som en objektiv fixeringspunkt vid
det i yttre bemarkelse givna utan i en grund-konstellation av
andligt slag som genomsyrat hans forfattarskap genom aren.
Denna grundkonstellation bestdmmer hans privatfilosofiska
och teologiska tolkning av det historiska skeendet. Fr manga
ter sig detta sdkert som provokativt: 7l det allra innersta and-
liga rummet av min privatfilosofiska klinik sker férvandligen
och den djupaste behandlingen av renédssansfistlar, ... medicin
mot protestantmigran och droninflamation i igenproppade
humanistgangar; dar dras positivismens visdomstander ut och
dar finns salva mot upplysnings-tidens soleksem” (MEN, s.
11). Allvar och humor &r forfattarens janushuvud och lektorens
noje.

For Pohjanen & modernitetens sjukdomen bl.a. den idétra-
dition som kallas rennéssans. Kritiken av rennéssansen har han
overtagit fran husprofeten Dostojevskij och dennes landsméans
kritik av Peter den Stores import av vasterlandsk skolastik till
det Heliga Ryssland.[13]

Protestantismen ater ar férmedlad till Norrbotten genom
den frankisk-germanska romerska kyrkan. Det ar en latinsk
kristendom vilken inte ar det bysantinska (romanoi) originalet
trogen genom filioque-tillagget i trosbekannelsen (”Anden ut-
gar ocksa av Sonen”). Protestantismen ar den led i bifurkatio-
nen frdn Bysanz och Rom som natt Pohjanens hemtrakter. Trots
att den mentalhistoriskt inte kan ha sin boplats dér. En tes i
boken &r att det meénkieli talande Norrbotten inte mentalt och
religiost tillhdr den vasterldndska kristen-domsfaren utan den
Ostliga. Tesen &r vard att noteras trots att den ur ett rent
(teologi)historiskt perspektiv kan te sig alltfor spekulativ.

Tesen forsoker Pohjanen hdvda genom att visa hur Norra
Sverige och dess befolkning &r mellan-méanniskor i ett mang-
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kulturellt gréansland och att de mentala, kulturella och reli-
giosa gréanserna ar omgjliga att dra strikt vetenskapligt. Grans-
land kan ofta bara forstds genom myten och beréattelsen. Med
ett religions-fenomenologiskt exempel vill jag visa att Pohja-
nen kan ha skal for sitt pastdende. | den laestadianska
véackelse-rorelsens tradition finns inga exempel pa i katolsk
tradition forekommande stigmatisering men daremot exem-
pel pa transfigurering av manniskan genom den Helige Ande
(theosis). Ett fenomen som finns beskrivet i den ryska kyrkans
hagiografier.

Predikanten Per Wasaras (les Pieti 1815-1896) religiosa er-
farenheter ar ett exempel pa detta.[14] Pohjanens recept mot
modernitetens avigsidor i form av sekularisering och méannis-
koférgudning - en foljd av det “rena” fornuftets primat i
verklighetsforstaelsen - ar ortodox teologi. En teologi dar en
innovativ gudserfarenhet betonas vilket gor att manniskor
praglade av den laestadianska véckelserdrelsen kan kdnna igen
de andliga hjéarteslagen. Gudserfarenhet framtrader i Pohjanens
tal som just detta MEN; och pa detta lilla jota vilar all var sa-
lighet. Detta jota skiljer Pohjanens alter ego och forra artusen-
dets norrbottning Lars Levi Laestadius fran den store vaster-
landske ténkaren Immanuel Kant.

Vi har ovan redovisat fér hur Kant menade att vi inte har ett
rent fornuft som kan std utanfor tiden och rummet och darfor
kan vi inte begripa “tinget i sig” eller Gud. Laestadius havdar
daremot att det finns flera medvetanden varvid det universellt
givnha medvetandet, som ar barnets[15], inte &r en kunskap i
fornuftet ”lik Gud” (homoiuosis) utan &r av samma vasen som
Gud (homoousis) och darigenom nagot andligt (nous) genom
vilket vi kan dverskrida tid och rum. Skillnaden bestar saledes
i detta lilla jota ”i”.

Dessutom propagerar forfattaren for en verklighetstolkning
praglad av etymologisk arkeologi a" la Heidegger, men véa-
sensskild fran dennes ateistiska existensialism (MEN, 155-156).
Fornuftet som organ for andliga ting ar omojligt da “’sannin-
gen” &r det icke-glémda séger Pohjanen i andligt tal till littera-
torer. Pohjanen tangerar har Platons anamnetiska kunskapsteo-
ri, men &r inte uttryck for en argumentativ forklaringsmodell i
form av prexistent epistemologi.

Pohjanens ”nousologi” har ett hisnande perspektiv och ar
en levande trosvég (theologia viatorum - pilgrimernas teologi)
som inte enbart ar en bildningsvég utan framfor allt en erfaren-
hetsvag. Denna vag vandrade forfattarens andliga auktoritet
Lars Levi Laestadius och litterara forebild Fjodor Dostojevskij.
Fore jag avslutningsvis redogor for begreppet ”nous” ar det
skal att nagot berdra Lars Levi Laestadius religionsfilosofi och
lara om passionerna.

3. Laestadius antropologi och religionsfilosofi

I sin pastoralavhandling Crapula mundi 1843 framstéaller
Laestadius tolv teser dar teserna 8 och 9 ar intressant i vart sam-
manhang. Laestadius vander sig mot en exklusivt filosofisk ra-
tionalism samt mot luthersk ortodoxi vilken &r en teologisk
form av rationalism. Laestadius riktar dock aldrig kritik mot
fornuftet (ratio) i sig. Hans (natur)vetenskapliga ambitioner och
historiskt inriktade skriftstélleri talar tydligt mot detta. Det
Laestadius opponerar sig mot ar att den kristna tron inte skall
sitta i den doda trons peruk” utan i hjartat (81473;), d.v.s. vara
betingat av religiost och existentiellt upplevd erfarenhet (det
Pohjanen kallar "nousologiskt medvetande”). | Darhushjonet
betonar han betydelsen av de experimentella och medicinska
vetenskaperna. Det betyder att hans teologi ar emiprisk och
jordnéra: ”Philosophen har icke studerat, hwarken anatomi
eller fysiologi, men lakaren har studerat dessa hjélpvetenska-
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per.” (88). Emedan "menniskan icke ar sammansatt af ett
kroppsligt vasende och ett andligt vasende, utan ar blott ett
lefvande vésen” (§131) kan det andliga livet inte forandligas
pa bekostnad av manskans fornuftiga orientering i tillvaron.
Det betyder inte att ménskans fornuft tillika med de s.k. ob-
jektiva sjalsformogenheterna (’nervlivet”) minne, forstand,
vilja, inbillningskraft och samvete inte kan forblindas av de
s.k. subjektiva sjalsformogenheterna eller passionerna vars
plats i organlivet ("kroppen”) uttrycks med begreppet hjar-
tat”: ”Det onda fods i hjartat och sprider sig derifran forst till
det subjektiva medvetandet, samvetet, som dofvas af den
omoraliska passionen vidare till viljan som blir ond och
slutligen till fornuftet och forstandet, som deraf formorkas”
(8713). MEN, emedan fornuftet ar fysiskt, psykiskt, samt |
metafysiskt ar ett sinne, pa vilket bade ont och gott kan/
verka, s& ha historiska iakttagelser visat att fornuftet enligt
Laestadius kan bade formorkas av nedriga passioner og¢h
upplysas av moraliska passioner. Det kan inspireras bade
av Gud och djavulen (§595). Laestadius antropologi
teologi stravar till enhet. En enhet som ar karaktaristisk for
mystiken.[16]

Darhushjonet ar enligt forfattarens forord ”en blick i na-
dens ordning, under form av betraktelser 6ver sjélens egens-
kaper och tillstdnd, i enlighet med de bibliska forfattarnas
psykologiska asikter, med avseende pa kristendomens hogsta
idé — férsoningen”. Laestadius kallar sina systematiska refle-
xioner for ”betraktelser”. Det visar att hans teologiska metod
ar Klassisk. "Betraktelser” eller ”meditationes” betydde under
medeltiden och for den lutherska ortodoxin inte endast ett bet-
raktande av den inre manskan och hennes guds-forhallande
eller ett koncentrerat studium av skriften i fralsningsavsikt vid
sidan av bdnen (oratio) utan ocksa erfarenhetsprovning (ten-
tatio). Bonen och erfarenhetsprévningen utgjorde forutsattnin-
gar for teologisk kunskap och medel till férdjupad teologisk
insikt.[17] Laestadius bedriver saledes teologi i klassisk me-
ning i form av “betraktelser” och inte i modern deskriptiv
mening. Laestadius teologi &r teologi som en del av kyrkans
samlade troserfarenhet. | denna mening ar hans teologi ”orto-
dox” i bysantinsk anda. Jag sammanfattar Laestadius ”pas-
sionslara”: Ménskans i skapelsen givna sjalvbevarelsedrift for-
vandlas genom egoism (hégmod, otro) till kénslokyla i hjar-
tat, vilket i sin tur paverkar hennes sjalsformégenheter som
fornuft, vilja och samvete. De sju passionerna eller lidelserna
ar ”"makter och krafter” i organlivet egoismen, ambitionen,
egennyttan / girigheten, vreden, hordomen, avunden och 16g-
nen vacks till liv genom askadan av stimuli i varlden vilka
paverkar hennes handlingar i varlden och politiskt i samhallet
(8909, 915-994, 1612-1630). Den sista meningen i Darhushjonet
(81630) heter det darfor profetiskt: Om verldens regenter na-
gonsin fa 6ppnade 6gon skola de sjelfa inse intoleransens dars-
kap. De skola da icke vara den blodtorstiga inquisitionens
blinda redskap!!”. Dessa handlingar vaxelverkar i sin tur pa
manskans hela existens. Passionerna verkar pa samvetet, vil-
jan, forstandet och fornuftet samt leder till dod fornuftstro och
antipietism (81003-1168). Kristendomens uppgift ar att fa den
av hégmod (otro) i sig sjalv inkrdkta och darfor kanslokalla
manskan att pa djupet kanna kristendomens djupaste idé "att
mitt hjarta ar forsonat” (§1350-1394, 1477, 1530). N&r denna
”himmelska (moraliska) passion” fyller hennes hjarta (i om-
vandelsen ”passiv frihet”) handlar hon etiskt ("aktiv frihet” i
viljan) enligt Guds vilja.[18]

Darhushjonets fornuftskritk ar en genomgaende kritik av
filosofen Immanuel Kants ’rena fornuft”, ty: ”passionerna, icke
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Kants ’rena fornuft’ bestammer verldshistoriens karaktar’
(81027, 260, 1605, pro Kant 646).

4. Nousologi

Vi ser att Laestadius forfaktar en intuitiv och pa andliga er-
faenheter grundad epistemologi.[19] Begreppet “nous” har
Pohjanen tolkat egenartat i samklang med Laestadius och intro-
ducerat det i en svensk kontext. Det gjorde han redan i tidskrif-
ten Carex 3/1981, 114 dar foljande forklaring till begreppet

ges: ’Intellektet — nous - ar den hégsta formagan hos mannis-
kan — forutsatt att det renats — att kdnna Gud genom de ska-
pade tingens vésen och principer. Kunskapen kommer
genom en direkt forstaelse eller andlig varseblivning. In-
tellektet maste som begrepp skiljas noggrant fran dianoia,
en analyserande formaga att komma fram till en sanning
genom resonemang och slutledningar. Intellektet formu-
lerar inga abstrakta begrepp utan ar ’enkel forstaelse’ och
" har sitt sate djupast in vart hjarta, det ar ocksa organet for
'kontemplation. Begreppet kan stéta lasare i var tradition.
Vi hittar dock samma sak hos ménga av=véraregna andliga la-
rare, om inte under samma begrepp. Lars Levi Laestadius t.ex.
talar om.en inre kansla, som inte ar vad vi menar med kéansla,
d.v.s. passion, en yttre kansla, utan ett slags medvetande, ja
Laestadius kallar. det medvetande eller seende. ”Helgonen
motséger inte varandra.”

Under de teologiska dagarna i Over Kalix 2-4.8. 2002 som
arrangerades av det nygrundade Sofia institutet dubbades del-
tagarna till sofiariddare med de fyra dygderna mod, rattra-
dighet, dygd och vishet samt kardinaldygderna tro, hopp och
kérlek som vapen i kampen mot den stora draken for att befria
sofia, den andliga visheten. Sofiafilosofin[20] ar nagonting an-
nat &n den occidentala filo-z6fos [zofds = "morker”, "mdrkret
dar nere (i underjorden)”, ”vaster” d.v.s. dar solen gar ner, i
metaforisk betydelse ”’sjalens morker” = galenskap]. | den vas-
terlandska filosofin (filozéfos) har den andliga visheten gatt ner
i underjorden genom att den ersatts med information och ett
analytiskt betraktande av tingen. Pohjanen uppmanade ahora-
na till att vittna for den gemensamma Kyrkans ”gamla” san-
ning (pro testare) med att travestera Immaneul Kant: ”"Hav mod
att avskaffa fornuftet”![21] Denna nagot lapidariska uppma-
ning ar ett férkastande av Ingemar Hedenius intellektuella
moralens maxim: ”Tro inte pa ndgot som det inte finns fornuf-
tiga skal att halla for sant”. Enligt Pohjanen &r nous sjélens
spetskompetens som genom den klassiska nadens ordning re-
ningen — upplysningen — féreningen (noetisk psykologi) 6ppnar
de andliga sinnena att se tinget i sig samt se och lara kdnna
Gud.[22] Enligt Kant &r det som vi sett omdjligt att ha kunskap
om tinget i sig.

Kyrko-faderna daremot reducerade inte mdjligheten av
kunskap till ”de grd sma cellerna” utan ocksa genom sinnena
far vi ”nousologisk’” kunskap. De forstod tingen med sina 6gon.
De bokstavligen teoretiserade (theorea: ”se pad”): nar du ser
denna blomma, ser du blomman, nar du ser en manifestation
av Gud ser du ingenting annat &n Gud sjalv. Observatdren blir
sjalv en del av blomman och av Gud. Att veta nagot ar enligt
hebréerna en akt av karlek och inte en akt av kunskap i form av
herravélde vilket Francis Bacon hdvdade: "kunskap ar makt”
(scientia est potestas).

5. Varseblivningsmystik

Pohjanens filosofi har sin grund i religiés mystik.[23]
Hans filosofiska reflexioner ar forankrat i egna andliga erfa-
renheter. Detta ar ocksa fallet med Laestadius religionsfiloso-
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fiska verk Darhushjonet. | en tillbakablick pa gymnasietiden i
Haparanda[24] heter det att han undergymnasietiden hade en
intensiv kamp kring livsaskadningsfragor och med den egna
identiteten. Denna kris ledde honom till teologin. Abiturient-
varen var en tid fylld av karlek till allt som levde och som han
var en del av. Under samma var intréffade en handelse som var
avgorande for hans livsinriktning Samma var forsokte jag ta
mig ner for forsen i en liten roddbat och var mycket nara att
drunkna. Dar under vattnet kande jag en hand lyfta mig pa ytan
och i baten. Den ateism jag kampat mig till under plagsamma
ar ar for mig fran den stunden en omojlighet.

Pohjanen tolkar handelsen religiost utifran ett kristet refe-
renssystem. Religions-psykologen Hjalmar Sundén har visat pa
ett liknande fall hos Luther. | Luthers verklighets-uppfattning
moter Gud manniskan inte i de tankar eller kénslor, som stiger
upp i henne da hon isolerar sig fran varlden, utan i det som han-
der i det utvartes och patagliga, som sker i hennes narhet.[25]
Sundén ser religionen som dialog med tillvaron som totalitet och
att denna relation struktureras av roller. Det sker en véaxelverkan
mellan bibeltexterna och ménniskans upp-levelse. Bibeln ger
struktur at maniskans upplevelse.[26] Handelsen i den strom-
mande forsen hos Pohjanen &r en relationstotalitet som ar ut-
markande for bade Luther och romangestalter hos den finske
modernisten Antti Hyry. | romanen Ropandes rést har den imp-
licite forfattaren (Pohjanen) inordnat sig i sin egen tradition sa att
denne ”inte finns forran efterat, halvfardig under arbetets gang
darfor att han ar en produkt av Lars Levi Laestadius” (Rr; 21).
Medan forfattaren laser Laestadius postilla upplever han en tota-
litetsupplevelse och en enhet med romanens huvudperson Laes-
tadius.[27]

Behovet av mystik och mystiska erfarenheter beror pa att
vara existentiella problem inte I6sts av vetenskapen. Att forund-
ras 6ver varlden var for grekerna borjan pa all kunskap.[28] Det
ar att se pa den som ett mirakel. Att artikulera detta t.ex. i roma-
nens form &r att rusa mot sprakets granser (Wittgenstein). Hos
Pohjanen finns det darfor ingen vésentlig skillnad mellan filosofi,
teologi och diktning.

Pohjanen vet liksom poeter, dlskande och mystiker att hjartat
har sina skal som férnuftet inte fattar. | Dodens &ngar (45) heter
det:

det grekiska ordet for poet betyder att skapa nagot

pa samma satt som Gud skapade ... med ordet

. med berattelsen. - Da ar vi och universum observatérens
(Guds) dagbok™ .

D4 &r vi och universum observatorens (Guds) dagbok. Villko-
ret ar for-magan att se det gatfulla i tillvaron i vardagsverklighe-
tens enfald sddan den framtrader for observa-toren; all det som
hander en ar metafysiskt och i grunden nagot gatfullt. Detta ar en
central tanke aven hos Antti Hyry (”Med seende 6gon”). En tes
i romanen Dodens angar ar att om vi ser tingen sadana de ar
utan omtolkningar da férnimmer vi och alskar Gud. En tes som
Pohjanen dvertagit fran Simone Weil De tva pastaendena, att den
som tror pa vad hans ser ar kvantfysiker/mystiker genomsyrar
romanen. Satsen ”den som tror pa vad han ser ar mystiker” ar
Tuomas Anhavas.[29] Pastdendena maste sattas i relation till de
grundlaggande fragor om tillvarons gatfullhet och gransen mel-
lan drém och verklighet, ande och natur som stélls i Dédens &n-
gar. Var allt en drom? Vad var verkligheten? Om ett trad faller i
skogen, hors det ndgot om ingen lyssnar? Pohjanen &r ingen na-
turvetenskapsman utan med skonlitterdra medel gestaltar han en
mystisk vérld dér det 6verrationella och det obegripliga i den
objektiva verklighet sddan den framtrader i medvetandeakter
oproblematiseras. Han diskuterar indirekt ett filosofiskt problem
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om yttervarldens existens som bl.a. biskop George Berkeley
(1685-1753) diskuterade. Berkeley havdade att det inte existe-
rar materiella ting oberoende av ett uppfattande subjekt:
”varlden ar min forestallning” (esse est percipere). Forema-
len i var erfarenhetsvarld existerar endast i det upplevande
medvetandet. Yttervarldens existens beror da pa Guds oand-
liga medvetande och partikulért i den enskilda ménniskosja-
lens medvetande. Det innebdr att sinnesverkligheten &r ett
objekt for medvetandet emedan det existerar dd Gud kons-
tant ser verkligheten och &r inte en konstruktion av eller
bestdmd av ménskligt medvetande. Guds medvetande ar
hans tilltal (deus dixit), hans skapande ord - ’genom sitt all-
maktsord bar han allt”. Gud &r det medvetande som finns
bortom varlden och det skapande ordet érr prima causa. Den
synliga varlden ar naturens bok[30]:=Guds visuella sprak.
Sprak och vérld kongruerar. Hela tillvaron ar darmed andlig
utan att det for den skull innebéar att Gud uppgar i varlden
(panteism). Det ar fraga om panenteism; Gud i varlden och
véarlden i Gud. Sin av kérlek skapade skapelse ser den all-
seende Guden konstant. Tingen existerar darfor ocksa obero-
ende av manniskans perception. Stolen jag sitter pa upphor
saledes inte att existera efter det att jag skrivit denna artikel
fardig och lamnar rummet. Den existerar pa grund av den
allseende Gudens medvetande: ”[...] naturen bestimmer sig
inte for det ena eller det andra forrén forskaren blir medve-
ten om vad som hant katten. Nagon maste observera [...] an-
nars ar katten bade levande och dod. [...] - S& da &r vi bara
observationer, vi ocksa, sade Petrus, och varlden en observa-
tors dagbok. (Dddens, s.52)

Manniskans uppgift &r att se. Sedd verklighet ar forandli-
gad verklighet. Pohjanen beskriver en varseblivningsmystik
med vilken man nar enhet i tillvaron. Att nd denna enhet ar
mojlig genom att varsebli tingen sddana de &r i den omedelba-
ra omgivningen. Att varsebli ar att existera: den som tror pa
vad han ser &r mystiker. Att fyllas av den objektiva verklighe-
ten sadan den framtrader for den som ser djupdimensionen i
den upplever saledes Gud: ”Hanna! Genom dina
6gon kan stenarna fa liv, och traden och alla
méanniskor du mo- ter.” (Dddens, s. 85). Poh-
janen havdar i tradi- tionen fran Berkeley att

den objektiva verkligheten &r den and-
liga verkligheten. Att se denna totalitet ar
endast forunnat den som ser med inre och
yttre dgon. Men vem ser?

| DOdens angar ar det framfor allt gam-
melmormor  Olga som ”gatt i barndom”
som ser. Varfor? Pohjanen bygger har pa

ka litteraturen foretratts
Hyry. Hos Hyry finns en
eller varseblivningsmys-
tik som betonar tan- ken att nér den vanliga
varlden framtrader pa det sétt barnet upplever den
kan manskan erfara en omedveten (icke-verbaliserbar) eller
verbaliserbar erfarenhet av tillvarons odifferentierade enhet.
Mystikern strévar efter enhet i tillvaron, en enhet som &r
barnets. Att uppleva och varsebli verklighetens enhet konk-
ret innebér, vilket vi redan uppméarksammat, att alska tin-
gen sadana de ar utan omtolkningar (a-dianoia). Det man da
alskar ar Gud.[31] Allt som sker och hander mé&nniskan &ar
darfor djupast satt nagot metafysiskt. Den vuxna manniskan
med sina omtolkningar, ideologier och religioner ar dare-
mot en framling i nuet. En orsak ar hennes expanderande
medvetna ”jag” som ar medvetet om ’gott och ont” (1 Mos
3:5,7,22).

tankar som i den fins-
av modernisten Antti
verklighetsmystik
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Ett utmarkande drag for all mystik ar en stravan att na
bortom gott och ont. Det kan ske genom att glomma sig sjalv
for att den objektiva varlden skall bli pataglig. Nar tingen ar
vad de ar inger de trygghet, enhet och grundtillit for det som
sker. FOr det expanderande jaget ar problemet det att tingen
inte mer bara ar ting som vi varseblir och genom vilka vi erfar
totaliteten i tillvaron utan de ar omtolkade pa ett sddant satt
att det varseblivande subjektet upplever avstand till dem i tid
och rum med alienation som foljd. Annat ar det med ”hésten
som ser och tror pa vad han ser” (Doédens s. 67,95).

Samma tema om att vagen till erfarenhet av totalitet ar ut-
tdmmandet av jagmedvetandet fanns redan i Pohjanens debut-
roman Och fiskarna svarar Guds frid (Nordstedts 1978). Roma-
nen handlar om en politiskt, kulturellt och andligt kluven,
alienerad och angestfylld studierektor. Romanens titel syftar
inte pa de laestadianska manniskofiskarna som svarar Guds
frid i studierektorns barndom utan pa fiskar tomda pa expan-
derande jag-medvetanden (egoism). Romanen slutar ocksa med
att beréattar-jaget ’dor” och darefter ”kénner frid och vill diska”
(s.192-193). Doden fran inkraktheten i sig sjalv sker genom ut-
blottelsen (kenosis) av jagcentreringen - ett tema som forfatta-
ren aktuali-serade i romanen Himlalots (Nordstedts 1995) — for
att aterforena individen med tingen sa att dessa erfares pa ett
omedelbart satt. Darfor heter det i Bergspredikan att ménniskan
skall ”skada liljorna pa marken” for att rikta blicken bort fran
jag-medvetandet och begarelsen. | detta samman-hang ar ock-
sd Jesus ordet som séager att ”’de som inte omvander sig och blir
som barn de skall inte komma in i himmelriket” aktuellt. Att bli
en lilja eller ett barn &r att ha ett universellt med-vetande. Det
som varit - barn-domens enhetsrike - &r det i egentlig mening
enda verkliga. Mystikernas skadande av tingens enhet sam-
manfaller i tillvarons nu: det forgangnas nu och det tillkom-
mandes nu utgor tillvarons enhet. Det &r att ha ett ”rent hjarta”
och forutsattningen for nousologisk kunskap per definition.
Enligt Dodens angar ar en mystisk erfarenhet nagot av ett med-
vetslost tillstdnd: ’tiden stod stilla; han misste medvetandet for
en tid” (Dodens s. 18). Christer Norman beskriver mystisk erfa-
renhet som en avsaknad av sinnesfornimmelser, av rums- och
tidsuppfattning, av en relation mellan subjekt och objekt, av
tankar.”[32] Denna beskrivning passa in pa Pohjanens mystik i
Dddens angar. Det som varit - barndomens enhetsrike - ar det
i egentlig mening enda verkliga. Mystikernas skadande av tin-
gens enhet sammanfaller i tillvarons nu: det forgdngnas nu och
det tillkommandes nu utgdr tillvarons enhet.

Den viktiga fragan i romanen om atomavfallshantering i det
norrlandska urberget behandlas darfér inte ur ett kortsiktigt
maénskligt nytto-perspektiv, ty Vi kommer att kdnna dess vre-
de nu. Om vi tiger, skall stenarna ropa.” (s.140). Frdgan om ato-
mavfallshantering maste diskuteras sub specie aeternitatis pa
ett intuitivt satt i rela-tion till det absoluta. (D6dens s.125-127).

Pohjanen har en kritisk uppgérelse med ett instrumentellt
fornuft som menar sig 16sa méansklighetens problem endast
med hjélp av tekniska innovationer och rationalitet. Mé&nskan
ar inte en enkelritad konsumtionsvarelse utan framfor allt en
andlig varelse. Darfor genomsyras hans forfattarskap av en
pataglig andlig dimension. Denna delar han med sin forebild
Fjodor Dostojevskij, som i sitt forfattarskap visat intresse for
hur manskan splittras nar hon sliter sig 16s fran sina naturliga
rotter och i det strikt organi-serade livets civilisation (’kristall-
palatset”) blir en flykting fran naturen. | stadens skéarseld
upp-lever hon i likhet med huvudpersonen Raskolnikov i Brott
och straff djupt inom sig ett lidande pa grund av avstandet
mellan objekt och subjekt, lust- och realitetsprincipen. Samhal-
let &r en jattemaskin, en “apparat” dar manskorna bor fungera

13

WEB-VERSIO

I S U U S

underdaniga de deterministiska lagarnas likformighetsprinci-
per. Ingen skall avvika i frihet och krangla, allt skall g& snabbt
och som smort i detta valoljade effektiva produktionsmaskineri.
Hos Pohjanen &r ménskan som person viktig dar relationerna
inat och utat utgér hennes adelsméarke. P& grund av méanskans
frihet och déarmed férbundna ansvar och tra-gedi nojer sig Poh-
janen i likhet med Dostojevskij inte att forklara manskan psy-
kologiskt, sociologiskt, somatologiskt eller deterministiskt
utan hon maste forstas andligt. Ocksa ondskan ar nagot meta-
fysiskt och darmed andligt.

Dagens unga generation borjar ocksa mer och mer gen-
omskada de ohallbara vardenihilistiska forjderna av sekulari-
seringen. Franvaron av eller bristen pa andliga tolknings-
monster ar hindrande faktorer i skapandet av en holistisk iden-
titet De verklighetsutsagor som hér beskrivits ar grundade pa
mystikerfarenhet. Denna erfarenhet behdver inte vara extraor-
dinar utan ar aven mojlig sa att Gud moter méaniskan i s.k.
“vanlig” erfarenhet, t.ex. i ett jag-du mote fas kunskap som gar
utdver sinneserfarenheten.

Mystik ar ett mote med ett Du och gudsmystik méte med
Gud som ett gudomligt Du. Att bli ett med samma vasen som
Gud ar homoousiotisk kristendom.

6. Sammanfattning

Bengt Pohjanens kritik av den vésterlandska teologin och
filosofin innebér inte att negligera kunskap och vetenskap i sig
utan pavisar endast det ohdllbara i en endimensionell
verklighetstolkning. Han kritiserar den pseudovetenskapliga
positivismen som reducerar ménniskan ontologiskt till att vara
summan av sina reflexer och darmed i praktiken forneka hen-
nes frihet. Dessutom Kritiserar han en humanism utan fo-
rankring i en transcendent verklighet. | hela hans forfattarskap
ar det andliga resonansbotten. Darfor bor filosofin ha en andlig
teologisk dimension. D& enligt Pohjanen Norrbotten mentalitet-
shistoriskt tillhér den bysantinskt ortodoxa varlden &r en filoso-
fi i denna kontext praglad av en filosofisk idéstromning som
inte i lika hog grad som i vast paverkats av renassans och upp-
lysning, men nog av kyrkofadernas verklighetstolkning. Pohja-
nens kritik av vasterlandsk teologi bér dock relativeras i ljuset
av Martin Luthers rattfardiggorelseldra och hans teologi som i
sina grundvalar har mer gemensamt med bysantinsk teologi &n
vad man allmént antagit i protestantisk teologi. Luther &r i
mycket en representant fér den odelade kyrkans tro. Trots Lut-
hers starka band till vasterlandsk spiritualitet och da framfor
allt Augustinus bibel-utlaggning ar han starkt paverkad av

medeltidens kristna mystik. En mystik som har gemensamma

[Otterrest Gepeaoskhar@Hderotadonal sedasad pafaisletisal g
skattandetlagiGedfi Rannemystike finnapos iBengtRehigremed
en aSédodViek Highatri fifs kermdbided iverk Aghietlyry “Med seende
6gon” Stockholm 1979. Avhandlingen fokuserar sig pa Hyrys
verklighets- och varseblivningssmystik. | ett kapitel tolkas Hyrys ro-
man “Kevétta ja syksya” i ljuset av Lars Levi Laestadius religionsfilo-
sofi. Pohjanens debutroman ”Och fiskarna svarar Guds frid” (Nord-
stedts 1978) behandlar ett &terkommande tema hos Pohjanen namligen
att existera som grans-manniska mellan tva sprék och kulturer. Pohja-
nens forfattarskap har behandlat religiosa fenomen i Norrbotten; Lars
Levi Laestadius, den extatiska Korpelarrelsen samt ondskans och val-
dets natur. Denna artikel begréansar sig till tva verk av filosofiskt intres-
se P4 ett litet men vilar ett helt millennium — Andliga tal & privatfilo-
sofisk mottagning (Norma 2000 = MEN), och Dédens &ngar (Norstedts
1995 =Ddédens). | kapitlet om mystik hanvisas ocksa till Pohjanens ro-
man om Laestadius Ropandes rost (Norstedts 1981 = RR).
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AMATOORIFILOSOFI MAAILMAA ETSIMASSA

Kun ikaa karttuu sita niin helposti jaméahtaa paikal-
leen, kangistuu kaavoihinsa ja alkaa pyoria ympari koko
ajan samaa ympyraa. Niin kavi myds minulle. Paikallaan
pyo6riminen ei avarra maailmankuvaa, eika tuo uusia vi-
rikkeitd, silla jatkuvasti samojen ihmisten ja paikkojen
kanssa elaminen voi saada maailman nayttdmaan aivan
tietynlaiselta. Joskus tama voi alkaa ahdistamaan, niin
kavi myos minulle. Siispa, vaikka olin jo varttuneempi
opiskelija, paatin hakea vaihto-opiskelupaikkaa Irlantiin,
jonka kaikeksi onnekseni sainkin. Kun avomieskin oli l&h-
don kannalla ja tuki matkaa, pakkasin kassini tammi-
kuussa 2002 ja matkustin télle vihreélle saarelle.

Sokrates oli oikeassa sanoessaan, etté oli viisain mies
Ateenassa, silla han tiesi, ettei tiedd mitddn. Mind huoma-
sin tdmén lauseen paikkansapitédvyyden vaihtoaikanani.
Huolimatta kymmenista erilaisista tiedonvélityskanavista
ja sielté jatkuvasti pulppuavista uutisista (tai ehkéa juuri
siité johtuen), huomasin, etten oikeasti tiennytkaan mi-
tdan maailmasta. Pystydkseen sanomaan mitdan maail-
masta "’sielld” on kaytava itse. Se on koettava.

Irlanti on "toinen maailma” lapin tyton nakékulmasta.
Hyvinvointiyhteiskunnan perusteet on sielld rakennettu
aivan toisesta nakdkulmasta, pelkastaan terveyskeskus-
laitoksen puuttuminen aiheutti ihmetysta. Irlannin erilai-
suudesta voisi kirjoittaa satoja sivuja, mutta en paneudu
siihen nyt tarkemmin. Mutta mita minulle selvisi, oli ettei
Irlannin mallin erilaisuus Suomen malliin verrattuna, tee
siitd vaaraa. Se tekee siitd erilaisen.

Tamé& huomio patee myds kaikkeen muuhunkin elé-
massa. Kaikesta voidaan toki keskustella ja yhteiskunnan
perusperiaatteita tulee toki koetella ja testata, kritisoida ja
analysoida, muttei voida sanoa, ettd tama malli on paras.
Yhteiskunnan rakenteita voidaan analysoida ainoastaan
sen vaatimuksista kasin. Mielesténi erilaisia yhteiskunta-
malleja ei voida verrata kesken&én sinansé, jos mukana ei
ole niita (yhteiskunnan sisalla sovittuja ja paatettyja) pe-
rusperiaatteita, jotka yhteiskunnan tulisi tayttad. \Voidaan
verrata, miten hyvin yhteiskunta tayttad nama vaatimuk-
set, ei onko malli parempi sindnsé toiseen malliin verrat-
tuna.
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tredelad. | Vasteuropa kan varje handling, varje idé upp-fattas som
ond, som god eller som nagot mittemellan. Mellan det onda och det
heliga fanns ett neutralt mellantillstdnd som efter doden kommit till
uttryck i tanken om skarselden. | den rysa idétraditionen och i dess
teologi fattas tanken om mellantillstdndet, skarselden. Se P-A Bodin:
Ryssland och Europa. En kulturhistorisk studie. Natur och Kultur.
Boras 1994, 123-126.
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Den finldndska lutherforskningen har visat att den ortodoxa idén om
méanniskans gudomliggérelse (theopoiesis) ocksa finns som en central
tanke hos Martin Luther. Luther talar om hur ménniskan genom tron
blir Gud med héanvisning till 2 Petr 1:4 (WA 40,1,182,15). Kristus &r
enligt Luther sdval Guds vabehag (favor) som gava (donum). Gavoas-
pekten betyder att Kristus &r reellt narvarande. D& Kristus ar i den tro-
ende, rattfardiggér Gud den troende, ty i tron ar Kristus och hans
rattfardighet i den troende. Det &r inte enbart frdga om en forensisk
rattfardigforklaring utan i tron har man ocksa realontisk gemenskap i
form av participation genom tron i Guds vasen och egenskaper. For-
meln lyder: i sjalva tron ar Kristus narvarande” (in ipsa fide Christus
adest) (WA 40,228,33-229, 15-18).T. Mannermaa: In ipsa fide Christus
adest. Helsinki, 1980, 12-13, 15; 53-54. Intressant ar att Luther anvénder
termen deificatio respektive ”Vergéttlichung” oftare &n termen theolo-
gia crucis (korsets teologi; Som fackterm férekommer det endast en
géang hos Luther). T. Mannermaa i Luther und Theosis. Martin-Luther
—Verlag. Erlangen 1990, 11. U Asendorf hévdar att Luther explicit an-
vander sig av den athanianiska gudomlig-gorelseformeln ("Gud blev
méanniska for att vi skall bli gud”) och att theosistanken &r central i
Luthers kristologi. Det &r frdga om ett “saligt byte” mellan manniskan
och Gud och bor forstas ur ett eskatologiskt perspektiv. A.a., Luther
und Theosis, 91-92, 99. Denf av Pohjanen utgivna tidskriften Carex
hade theosis som tema i nr 1/1981.
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Miten tdma sitten liittyy filosofiaan? Mielestani se on
keskeinen osa filosofiaa seké yhteiskuntafilosofiselta kan-
nalta etté filosofista ajattelua sindnsa. Raili Kauppi totesi
Erik Ahlman —luennollaan Jyvaskylan yliopistossa 1977
(ks. Raili Kaupin kirjoitukset 3.1 s. 269. 2001 Tampere)
Kaikki dogmatismi on vierasta totuudenetsinnalle ja yh-
teen sopimatonta sen kanssa. ... Suuret filosofit, erityisesti
Platon ja Kant, ovat korostaneet, ettei heidan pyrkimykse-
naan ole opettaa tiettya filosofista oppisysteemia, vaan
opettaa filosofista ajattelua.”

N&ama suuret filosofit ovat mielestani oikeassa. Mieles-
téni minun tehtavani ei ole osoittaa muille minun ”"maa-
ilmankuvani” paremmuutta ja heidan maailmankuvansa
heikkoutta. Tarkedmpaé on pyrkid avaamaan muiden
katseet muille vaihtoehdoille, antamalla ideoita ja virik-
keitd heiddn maailmankuvansa rakentamisen peruskivik-
si. Minun ei tule mydskéaan pyrkiéa tukemaan kaikin kei-
noin omaa maailmankuvaani, kdédntamalla katseeni muis-
ta vaihtoehdoista. Maailmaa tulee arvioida, ja kritisoida ja
omaa maailmankuvaa tulee pyrkia kehittamaan. Tulee
olla avoin muille vaihtoehdoille. Tama oli amatdorifiloso-
fin saalis Irlannin matkalta. Mielesténi saalistin aimo
vonkaleen.

[15]Lars Levi Laestadius: Darhushjonet. En blick i nadens ordning.
L:3, 159-160: ... i synnerhet barn, mena med sitt Jag hela sin varelse,
séledes icke blott sjalen utan ocksa kroppen, i hvilket fall deras Jag ar
ett universellt medvetande.” Jfr MEN, 129.

[16] N. Slunga: ”En forsmak av himmelens gladje”. Mystik hos Lars
Levi Laestadius. — | Mystik och verklighet. En festskrift till Hans Hof.
Asak, Delsbo 1987, 220-227.

[17] Luther:”Oratio, meditatio, tentatio faciunt theologum” (WA, 50,
659).

[18] Bengt Pohjanen: Med seende 6gon, a.a. s. 99-103.

[19] Det grekiska ordet epistéme innebar att pa olika satt fa kunskap
samt vetenskap. Hos antikens filosofer och for kyrkoféaderna hade ordet
betydelsen av kontemplation. Epistéme var den fritt skapande andens
vetenskap under disciplinerade former. Hos kyrkofaderna var epistéme
vetenskap endast i forening med Kristus. Denna form av vetenskap
grundade sig pa uppenbarelsen och malet var att f& gudskunskap och
att forvandlas till Guds avbild. H. Makkonen: Ortodoksisen teologian
luonteesta. — Academia et Ecclesia. Studia in honorem Fredric Cleve
(Ed. H-O Kvist). Abo Akademis Férlag. Abo 1991, 127-139.

[20] Jfr. N. Berdjajev: Den ryska idén. Artos. Skellefted 1996, 155-157; M.
Kotiranta: Persoona perikoreesina. STKS 197. Helsinki 1995, 82-175.
[21] 1. Kant: Svar pa fradgan: Vad &ar upplysning? — i Vad &r upplysning?
Bruno Ostling (red.). Symposion. Stockholm/Stehag 1989, 27.

[22] MEN,s. 129: "Han (les-Pieti) har blivit levande i nous. Han har bli-
vit sdsom ett barn, hans universella medvetande (=nous) har blivit rent,
fastt sin syn, borjat ga. Blivit rent fran vetenskapens och &rans spetélska

[23] Till det foljande O. Byfélt: Se och smaka tillvarons ting, dess s6tma
och enhet i en splittrad varld. Reflexioner kring Bengt Pohjanens un-
domsroman Ddédens angar. - Ad lucem 1/1997, 27-32. Pohjanen har
tagit starka intryck av kollegan pa andra sidan Tornealven Timo K.
Mukka. B. Pohjanen: Karlek och dod - det enda nédvandiga. — Var
Losen 1977, 450-453.

[24] Narvarande, franvarande — det ar frdgan. — Tornedalens skola 150
&r. Fakta minnen, varderingar. Red. K. Pekkari. Luled 1983, 131-133.
[25] H. Sundén: Religionen och rollerna. SKDB 1960, 114.

[26] A.a. 1981, 35.
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[27] Rr, 22: ”Orden var bekannta. Hur manga ganger hade han inte
hort dem och de hade alltid kannts lika déda och intetsagande, tra-
kiga som de skulle te sig om berattaren fortsatte att citera texten.
Den gangen erfor han en narvaro som for honom var okand och
obeskrivlig. Orden bérjade leva. De fyllde hela rummet med en
verklighet som inte var av denna varlden. Han fick en kénsla av att
det som nu skedde var centrum iav hela skapelsen och det ord som
fyllde rummet bar universum. Med sin makts ord bar han allt, hérde
han tydligt ndgon sjunga i en annan verklighet &n den vanliga, i den
verklighet som skapade, en ny och annorlunda vérld i sig. Sjéalv var
han lugn, utan kanslor. [...] Sanna mina ord, den stunden kom na-
gon in i rummet, det erfor han. Det kom en stilla vind och den kom
frdn Karesuando. Det var samma dstanvind som blaste en hel natt
6ver Roda havets vatten och samma vind som blaste hela natten
Over Josef av Arimateas grav.”

[28] Jfr. Gregor av Nyssa (PG 44, 377B): ”Begreppen skapar
(av)gudabilder, endast férundran fattar nagot.”

[29]Tuomas Anhava: Dikter ur Kuudes Kirja (1966) tolkade av Urpu-
Liisa Karahka. — Horisont 1/1976, 28-29. Jag tror pa det jag ser och
fornimmer” (Dodens s. 58).

[30] A. Piltz: Mellan &ngel och best. Alfabeta. Stockholm 1991, 53-74,
141-157.

[31] | Over Kalix 2.8.2002 konstaerade Pohjanen att om Gud inte bor i
ett sandkorn kan han inte bo i himlen (ubique). Det tyder pa ett beja-
kande i ndgon form av s.k. ”naturlig teologi” och darmed férbunden
analogia entis d.v.s. att det rader en ontologisk enhet mellan Gud och
varld samt en noetisk kunskapsmaéssig analogi i det att pa grund av
Guds och méanniskans vasenslikhet kunskap om Gud kan nas genom
naturlig gudskunskap (objektivistisk kunskapsteori) samt teistisk-teo-
logisk metafysik att Gud &r alfa och omega och darmed finns en me-
ning och ett yttersta mal for Guds historia med véarlden. Det &r intres-
sant att notera att N. Berdjajev menar att det ryska medvetandet inte
skiljer pa uppenbarelseteologi och naturlig teologi. Orsaken &r att det
ryska tdnkandet &r alltfor helgjutet (begreppet ”sobornost”) och ser
trons erfarenhet som kunskapens grund. N. Berdjajev: Denf ryska idén.
Artos. Skellefted 1996, 149.

[32] C. Stenqvist: Férundran och férandring. Asak. Delsbo 1994, s. 30.
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Muuttolitkkeen murheista muuttamisen onneen?

Matkailuyrittdjat tarjoavat elamyspalveluita, kokemukset
ovat matkailijoiden itse tuottamia. Siindpa onkin juuri se yksi
idea, mistad moni syrjéinen kunta Suomessa voisi saada voima-
varoja eldmisen ehtojen vahvistamiseen.

Maisteri Timo Aro on kirjoittanut artikkelin Muuttolii-
kettd ei pysdytetd aluepolitiikan tempuilla (Helsingin Sano-
mat; vieraskyna 29.3.2000). Artikkeli koskettaa yleensa
suomalaisia, mutta erityisen kipedlta se tuntuu harvaan
asuttujen alueiden ihmisista. Artikkelissa esitystavallinen
viileys ja tieteellisyyden tavoittelu peittavat sitg, ettd Aron
lahtokohdat ovat kestaméattomia ja hanen kasityksenséa
taloudellissosiaalisista prosesseista ovat yksioikoisia ja
tendenssimaisia, tarkoitushakuisia. Kirjoittajan néennai-
sesti puolueeton ja objektiivinen tarkastelutapa saattaa
lisatd luovuttamisen halua niin omassa elaméssa kuin
ympériston rakentamisessa. Tahdon puuttua artikkeliin,
koska olen havainnut muuttoliikkeen seurauksia sekéa
tyhjenevilla alueilla etté entisille pelloille pystytetyissa
betonildhidissd. Nopean muuttamisen yhteiskunnallista
hintaa eivat taloustieteelliset laskelmat tavoita, koska
menetysten, alkoholisoitumisen ja itsemurhien tuottama
ahdistus koetaan. Kokemusten hinnoittelu tavaroiden tai
palvelusten ostamisen ja myymisen nakékulmasta johtaa
temppuiluun vailla yhteyttéd ihmisen karsimyksiin.

Aro Kirjoittaa seuraavasti: Maaseudun tyhjenemisen jal-
keen vuorossa ovat syrjaiset ja vailla osaamispdédomaa olevat
pienet ja keskisuuret kaupungit. Siirtyminen informaatioyhteis-
kuntaan keskittaa ihmiset lopullisesti suurten yliopistokaupun-
kien ympéristoon - halusimme sité tai emme.

Timo Aron Kirjoitus on selkea ja johdonmukainen.
Kommentoin sité, koska Kirjoitus on poikkeuksellisen tyy-
lipuhdas eika se sievistele. Ongelmana jutussa ovat yleis-
tykset ja periaatteelliset asettamukset.

Millaisia teoreettisia ja metafyysisia ajatuksia lainaus
sisdltéa? Historiallisen aineiston pohjalta han olettaa tyy-
lipuhtaan objektivismin hengessg, etta keskittymiskehitys
tapahtuu vagjaamattomasti ihmisesta riippumattomien
lainalaisuuksien mukaan luonnon tai jumalan ohjaamana.
Han vahvistaa objektivismiaan muotoilulla ”halusimme
sitd tai emme”. Asian varmentamiseksi han kayttaa viela
ilmaisua "lopullisesti”. Ihminen ei voi mitéén kehitykselle,
niin vain kay, vaikka monet yrittavat rimpuilla vastaan.
Aro tdsmentdd: Muuttoa ei voi rajoittaa nyky-yhteiskun-
nassa keinotekoisin tempuin. Arolle ndyttéavat olevan
kaikki keinot keinotekoisia temppuja, koska han pitaa
aluepolitiikkaa ik&an kuin lumehoitona ja pelkkana toi-
veiden tynnyrind. Objektivistisen hahmottamisen ontto-
us tulee ilmi kirjoituksen sisaltdmasté asettamuksesta.
Kun asia on ihmisesta riippumaton, sille ei voi mitaan.
Ihmisen on vain otettava huomioon kehityksen lainalai-

suudet ja siksi ei pida rajoittaa, saati pysayttaa siirtymista 16

kasvukeskuksiin. Toisin sanoen mukamas neutraali kuva-
us kannustaa muuttamaan pois ”Savotta-Suomesta”. On
tyystin nurinkurinen ajatus, etté julkinen yhteiskuntaa

kuvaava kirjoitus tai tutkimus voisi olla yhteiskunnallisis-
ta prosesseista riippumaton, jotenkin ulkopuolella sosiaa-
lista elamaa.

Jos kehitysalueiden, siis kehityksessa taantuvien aluei-
den ihmiset uskovat Aron kirjoituksen nakemyeksiin, sil-
loin he omia etuja ajaakseen pyrkivat muuttamaan pois
alueelta. Jos menestyvalla rannikkosuomen kaistaleella
toimivat suunnittelijat ja paattavat ottavat vakavasti Aron
artikkelin siséltdmat visiot, rationaalisina toimijoina he
pyrkivat varautumaan alueelle muuttaviin ihmisiin. To-
sin sanoen he rakennuttavat asuntoja, laajentavat koulu-
ja ja suunnittelevat palveluja. Tama kiihdyttdd muuttoa,
koska menestyvalle alueelle muodostuu julkisen koneis-
ton péatdksien pohjalta uusia tydpaikkoja.

Ei luulisi kenenk&an yhteiskuntatieteellista koulutus-
ta saaneen esittavéat nadin naiiveja ja samalla ahdistusta
synnyttéavia kasityksia kuin Timo Aro tekee. Kuvauksil-
laan Aro tavoittelee objektiivisuutta, mutta kasityksiensa
ja kayttamiensa kéasitteiden osalta han nyrjahtéa objekti-
vismiin, josta tulee samalla indoktrinaatioita, tendenssien
iskostamista. Manipuloiva kuvaus siirtéd huomion tosi-
asioihin ja syrjayttaa tai kaventaa prosessit. Keskittymisen
mekanismit samalla muuttuvat annetuiksi ja ihmisen it-
sesté riippumattomiksi. Tietenkin ”Savotta-Suomen” ih-
miset voivat paheksua, etté kovinpa kyseenalaisilla néke-
myksilla toimitaan Euroopan sosiaalirahaston koordi-
naattorina Satakunnan tydvoima- ja elinkeinokeskukses-
sa. Oletettavasti Aron mielipiteitd tarvitaan oikeuttamaa
sellaisia poliittisia nakemyksia, jotka pyrkivéat vahenta-
maan intoa kayttaa aluepoliittisia keinoja.

Kolmessa vuosikymmenessé esimerkiksi Kemin véki-
luku on pudonnut viidella tuhannella. ”Osaamispaédoma”,
mita se nyt tarkoittaneekin, on samana aikana koulutuk-
sellisten, opetuksellisten ja taloudellisten kriteerien perus-
teella lisééntynyt. Kemi-Tornion alueen kunnat ovat tyos-
kennelleet pysayttadkseen vékikatoa ja pienentéékseen
tyottomyyttd, joka on pysyvan tuntuisesti yli kaksikym-
menta prosenttia. Alueen tehtaiden tuotantokyky on eri-
omainen. Monina vuosina bruttokansantuote henkeé
kohden on ylittanyt Helsingin tason, mutta kuntien talo-
udet ovat ahdingossa. Siten syyt ihmisten ja kuntien kur-
juuteen lienevét siind, etté vallitsevat mekanismit siirtavat
nopeasti ja huomaamattomasti Kemi-Tornion alueella
tuotetun uuden arvon, Perdmeren rannikon tietotaidon
tulokset jonnekin muualle.

Ehk& Timo Aro ajattelee Perdmeren alueen kuuluvan
ikdén kuin Satakunnan, Kymenlaakson ja Péijat-Hameen
ruostevythykkeeseen. Perdmeren alueen osalta vihjaus
ruosteeseen on viittaus Ruotsin ja Suomen puolilla ole-
vaan metalliteollisuuteen. Alueen muukaan teollisuus ei
ole ”ruosteessa”. Jatkuvat investoinnit lisddvat sek& tuo-
tantoa etté parantavat tuotannon laatua. Perdmeren alu-
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een, Perameren kaaren tai jopa ’Pohjolan banaanin” talou-
den kehitysnédkymét ovat erittéin hyvat. Silti ennustetaan
alueen monien vaestéryhmien kurjuuden ja useiden kun-
tien ahdinkotilan jatkuvan. Timo Aron késite ’Rannikko-
Suomi” ja sen vastapari ”Savotta-Suomi” ovat sikali epdon-
nistuneita, etta niiden kaytto johtaa sanojen merkitysten
venyttamiseen. Siten ”Rannikko-Suomen” ydinaluetta on
myds Pirkanmaa ja ”’Savotta-Suomi” on itédistéd metsankéayt-
t6- ja maatalousaluetta. Vaikkapa Uudestakaupungista
katsottuna sisamaa tuntuu idaltd, vaikka sisémaa sisaltéai-
si niin Viitasaaren, Lieksan, Taivalkosken kuin myds
Muonion.

Savotta-Suomessa toimitaan Etela-Suomen menestyvi-
en alueiden hyvaksi. Jotakin pitéisi tehdé ahdistavan ja
epatasa-arvoisen asetelman poistamiseksi. Temput eivéat
riitd, tarvitaan isoja ratkaisuja. Tyollisyyteen vaikuttaisi
verotuksen kohdistaminen nimenomaisesti koneisiin ny-
kyisen ihmistydn verottamisen asemesta. Vuosikymme-
nid on kannattanut lisaté automaatiota ja koneellistamista
silloinkin, kun se ei ole kannattavaa yleisesti yritysten tai
puhumattakaan yhteiskunnan nédkdkulmasta. Koneellis-
tamiseen houkuttelee se, ettd merkittava osa koneiden
kéayton haitoista ja kustannuksista siirtyy muiden kuin
koneen kayttdjan ja omistajan kannettaviksi. Mekanismit
tekevat huomaamattomasti maksajiksi toisia yrityksia,
yksittaisia ihmisia tai ihmisryhmid, yhteiskuntaa ja luon-
toa. Koneiden verottaminen ja poisto-oikeuksien supista-
minen hillitsevéat halua poistaa ihmistydta kuin myaos in-
nokkuutta kuormittaa ympaéristod. Kasvukeskuksien vé-
estdpaineen seurauksena on jarkevéaa kehittédd Savotta-
Suomea lomanvieton ja vapaa-ajan toiminnan alueena.
Tendenssimaisesti Timo Aro ohittaa tai unohtaa kaikki
sellaiset ”luonnolliset tekijat”, jotka voivat lisdta ihmisten
mahdollisuuksia el&dd keskuksien ulkopuolella.

Mukaillen Timo Aroa hdnen argumentointiaan vas-
taan esitan: Asetelman johdonmukaisuus nakyy myads
tuoreimmista aluekohtaisista alkoholin kulutusluvuista.
Lapin alkoholinkulutustilastot kertovat sekd matkailun
alueellisesta merkityksesta etté paikallisesta sosiaalisesta
pahoinvoinnista.

Temppujen ja etuisuuksilla ndpréi-
lyn asemesta tarvitaan rakenteita kos-
kevia poliittisia paatoksia ja muutoksia
rahavirtoihin, jotta taantuvien alueiden
varannot eivat yksinkertaisesti vain
hupene.

(Keskeneraiseksi jaanyt teksti on kirjoitettu huh-
tikuun alussa 2000.)
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Viisauteen kasvattavat ndma kolme lahjaa: oikein ajatel-
la, oikein puhua, oikein toimia. (2)

Eivat ruumiinvoimat tai raha tee ihmisté onnelliseksi
vaan ajattelun syvallisyys ja eldaman monipuolisuus. (40)

Vahingon kautta tulevat hullut viisaiksi. (54)

Ei sana, vaan onnettomuus on hullujen oppimestari. (76)
Useilla paljon tietavilla ei ole lainkaan ymmarrysta. (64)
Ajattelemista, ei paljon tietdmista tulee vaalia. (65)

Sana on teon varjo. (145)

Yhteisessé kalassa ei ole ruotoja. (151)

Sivistys on onnelliselle kaunistus, onnettomalle pakopaik-
ka. (180)

Toive kataluudella voittamisesta on tappion alku. (221)

Viisaalle on avoinna jokainen maa, sillé jalon sielun koti-
maa on koko maailma. (247)

Pelko aiheuttaa mielistelyd, ei rakkautta. (268)

Koyhyyden arvokkaasti kantaminen on merkki itsekuris-
ta. (291)

Mahdottomia ymmartdmattomien toiveet. (292)

Suom. Toivo Salonen
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Filosofia tulee pohjoisesta

O

Otsikko provosoi: filosofia tulee pohjoisesta. Se koros-
taa pohjoisuutta - suhteessa johonkin. Viime syksyna pe-
rustetussa Pohjoisessa filosofiyhdistyksessa Agonissa on
kaynnistynyt rajoja (kuviteltuja tai ei) koetteleva keskus-
telu siité, mité pohjoinen filosofia voisi merkita. Tasséa kir-
joituksessa sen teemoja pohditaan jalkikolonialismin tar-
joamin kasittein. Painopiste on enemman Suomessa ja
muissa Pohjoismaissa, vaikka historialtaan koko pohjois-
kalottialue on joutunut kolonisaation kohteeksi.

Agonin perustaminen osuu tarkedan hetkeen. Poh-
joisuutta on kautta vuosisatojen leimannut luonnon lasné-
olo. Nyt kun biologinen elinymparistd muuttuu vinhasti,
hadan hetkella pelottaa tunne jadmisesta tyhjan varaan:
mita sitten, kun perustavia arvoja ei endé ole, kun niiden
hengittdma ilma on pilattu? Kuulenko pohjoisen filosofi-
an  ihmettelevan

"“.

téssa yhteydessa, miten tuota kaikkea kokemusta voisi
kasitteellisesti ymmartaa?

Kirjoituksessani, jonka kanssatekstind on Raisa Si-
molan ja Ensio Puoskarin toimittama Afrikkalaisen filoso-
fian antologia (Gaudeamus 2001), pohjoinen kasitetdan
enemmaéan maantieteellisesti luonnontieteellisesti mitatta-
vin kasittein, (esimerkiksi puuraja, valoisuus, elaimisto...)
ymmarrettéavéksi kokonaisuudeksi, pohjoisuus kuvastaa
taas enemmaéan mielenmaisemaa, ja Lappi puolestaan voi-
daan ymmartaa ndiden késitteiden tekstuaalisena (tekstit,
kuvat, videot, musiikki...) representaationa.

Pohjoista on kuvattu vahvasti historiassa ja taiteis-
sa, erityisesti kuvataiteissa ja kirjallisuudessa. Ensimmai-
nen merkinta pohjoisen kansasta nykyisella Pohjoismaiksi
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miellettéavéalla alueella on kreikkalaisen historioitsija Taci-
tuksen teoksessa vuodelta 98. Siind han kuvailee pohjoi-
sessa asustavaa vaked. Kaikkiaan pohjoista on maaritelty
pitkalti maantieteellisin ja luonnontieteellisin kriteerein.
Vahemmalle huomiolle on jaanyt sosiaalinen puoli.

Meidan pohjoinen, ei kuitenkaan me?

Agonin ensimmaisessa tapaamisessa viime kevaana
kavi ilmeiseksi, ettei yhdistyksessa niinkaan tavoitella
valmiita jarjestelmid, vaan pikemmin pyritédan kaihta-
maan tehtyja kulttuurisia rakennelmia. Tama ei kuiten-
kaan ensi alkuun tarkoita, etta silmét suljettaisiin olemas-
sa olevalta todellisuudelta, siltd, miten pohjoisuutta tuo-
tetaan esimerkiksi ihmisten puheissa ja teoissa. Ehka poh-
joisen, pohjoisuuden ja sen representaatioiden romanti-
soimisen sijaan tavoitellaan tuon kaiken kasitteellista pur-
kamista ja uudelleen rakentamista.

Pohjoista filosofiaa paalutettaessa kolonisaation
merkitysté ja vaikutuksia ei voi sivuuttaa. On pohditta-
va, miten valtaa pitaneiden sosiaaliset, kulttuuriset ja

i historialliset kdytannot ovat tuottaneet
esimerkiksi tiettya vallitse-

vaa Lappi-diskurssia. Mil-
laista, sitéd voi hahmottaa muun muassa visualisoimalla
tuota diskurssia. Yh& uudestaan ihmisten mielissa pohjoi-
sesta puhuttaessa heraévéat mielikuvat tuntureista, porois-
ta, saamelaisista, kylmasta, pimeésta, keskiydn auringos-
ta, ankarasta arjesta, kalajoista, joulupukista...

Mielenkiintoista kaikkinensa: tama kuuluisi siis
pohjoiseen, mutta se ei kuitenkaan yksi yhteen ole sama
kuin me, me, jotka asutamme pohjoista. Pohjoinen ihmi-
nen kuin pakotetaan katsomaan itsensa ulkopuolelta
mahdollista pohjoisuuttaan. TAm4 taas on suoraan repre-
sentaation politiikan oppikirjasta. Representaation politii-
kassa aina valtaa pitdvd maaraa sen, miten toinen asemoi-
daan, suhde ei siis koskaan ole tasapuolinen.

INTVS YNIT VAN
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Koska politiikassa on kyse asioiden tuomisesta
konfliktiin kesken&an, vallitseva representaatio voidaan
silloin kyseenalaistaa monin tavoin. Tunnettu esimerkki
kertoo paljon: black is beautiful (musta on kaunista). VVoi-
siko pohjoisessa alkaa aluksi julistaa: pohjoinen on keskel-
1a. Mutta ehka ei kannata. Pikemmin sietdd hakea taysin
uutta tapaa kasitteellistdéd pohjoisuutta, menna valtadis-
kurssin ulottumattomiin.

Suomalaisen filosofian aito mahdollisuus?

Kaikkiaan pohjoinen filosofia voisi ottaa haasteekseen
pohjoisen ihmisen vapauttamisen kyseenalaistamalla ai-
nakin julkisuuden tavan tuottaa pohjoisuutta. Suomessa
vallitsevan representaation voi kiteyttéd& kahteen vaittee-
seen, joiden mukaan pohjoinen elaa etelan kustannuksella
ja pohjoinen toimii etelan reservaattina.

Onko télloin, tavoiteltaessa toisin tekemista, hylat-
téavé koko lansimainen filosofia ja sen keskidssé seisova
rationaalinen ihminen? Mihin perheeseen pohjoinen filo-
sofia haluaa kuulua? Millaista omakuvaa pohjoinen filo-
sofia halajaa? Onko pohjoisesta edes filosofiaksi? Mikéa
olisi sen omin juttu? VVoisiko pohjoisuus merkité jopa suo-
malaisen filosofian aitoa mahdollisuutta?

Haettaessa vastauksia naihin kysymyksiin on
muistettava pohjoiselle tarjottu paikka kolonisaatiossa.
Téaté kolonisaatiorakennelmaa purettaessa puretaan sa-
malla itsedén. Sellainen myds satuttaa. Poisoppiminen on
aina kivulias prosessi.

Haasteita pohjoisen filosofian harrastajilla riittaa.
Téassa Kkirjoituksessa on pohdittu pohjoisen ja pohjoisuu-
den kasitteita jalkikolonialismin pohjalta ja korostettu aja-
tusjarjestelmien kontekstualisointia ja historiallistamista.
Tavallaan silloin olen sortunut tarkastelemaan sitéd enem-
méan merkkein, enké niink&an filosofiasta itsestéan, siité
miten filosofiasta ymmarretdan pohjoisuuden tapahtumi-
nen. Merkkeja hakiessani olen kuitenkin yrittanyt paalut-
taa pohjoista filosofiaa jotenkin.

Kolonialisoinko silloin itse pohjoisen, pohjoisuu-
den ja yllapidan sittenkin ahdistavaksi julistamaani Lap-
pi-diskurssia? Miten pohjoisessa muka olisi sdilynyt jokin
paikka, joka mahdollistaisi jonkin uuden alun?

Vai kannattaisiko kayttaa hyvakseen juuri tuo ko-
lonisaation pohjoiselle tarjoama paikka - sielld jossain
aarelld: kuunnella hiljaa.
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1. Turkispukuinen lohi jodlaa
Juha Ruusuvuori
2. Paakirjoitus
Niilo Nikkonen
2. Kansainvalisia kielipeleja
Matti Jutila
4. Viestinnan eettisid kysymyksia
Jukka Paarma
6. Pohjoinen kaupunki
Sam Krause
7. Taistelu talipalloista
Pia-Krista Rimppi
8. Filosofisk teologi i Ultima Thule. Nous-
ologiska utkast hos Bengt Pohjanen
Ola Byfalt
14. Amatoorifilosofi maailmaa etsiméssa
Katja Arstio
16. Muuttoliikkeen murheista muuttami-
sen onneen?
Toivo Salonen
17. Demokritos (fragmentteja)
suom. Toivo Salonen
18. Filosofia tulee pohjoisesta
Lena Salmi
20. Platonikkosen pohjoinen dialogi
haast. Lena Salmi
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Osoite
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Postinumero
Kotipuhelin
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Kuvaile lyhyesti suhdettasi filosofiaan.

Voit jattéad hakemuksen AGON:In postilaatikkoon Mene-
telmatieteiden laitoksella. Voit lahettaa tietosi myos séh-
kopostilla osoitteeseen: niilo.nikkonen@nic.fi
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Platonikkosen pohjoinen dialogi Sal ml

Olet pohjoisen filosofiyhdistyksen AGONin ensimmainen puheenjohtaja, kuka olet?

Olen perdpohjalainen “hunteeraaja” syntyisin Perdmeren rannalta. Sukuni ovat peréisin Kemi- ja Tornionjoen alajuok-
suilta. Asun vapaan (ja toistaiseksi myrkyttaméattoman) Ounasjoen rannalla Patokoskella, kolmisenkymmenté kilomet-
rid pohjoisen napapiirin pohjoispuolella. Harrastan historian ja filosofian liséksi maiseman ihailua ja koirien silittdmis-
téd. Automobiilina olisin paassyt jo kaksikymmenta vuotta sitten museorekisteriin. Olen harrastanut ohjattua itseni
sivistamistd “aikuisidssd” muun muassa tietotekniikan, eli informaatioteknologian, kursseilla. Jotain siind touhussa
on vissiin mennyt pieleen kun suhtaudun siihenkin nykyisin edistyskriittisesti filosofiasta katsoen.

Yhdistyksen nimi on AGON, miksi ja mité se tarkoittaa?

Antiikin Kreikan AGON tarkoitti kilpailuja urheilussa ja kaunotaiteissa, sehdn on sopivan haasteellista. Friedrich
Nietzschen ajattelussa agon tarkoittaa kilvoittelua ja itsensa ylittdamista. Agonia ei liity meihin. Se tarkoittaa kuoleman
pelkoa, hengen hatéa ja Kristuksen karsimysta.

Olet myo6s piirtdnyt AGONIin tunnuksen. Miten paadyit ruukkuun ja tunnuslauseeseen?

“EXTRA PHILOSOPHIAM NULLA SALUS”, filosofian ulkopuolella ei ole pelastusta. Kirkkoisé Cyprianuksen kirkkoa
(ECCLESIA) tarkoittanut lause Ludwig Feuerbachin uudelleen muotoilemana, hédnen vaihtaessaan teologiasta filoso-
fiaan. Kuulostaa kovalta rajaukselta, mutta kun ajattelee mité kaikkea filosofia pitéa sisallaan, huomaakin piirin olevan
aarimmaisen laajan pitéen sisalladn uskonnotkin. Viiniamforan merkitys on “IN VINO VERITAS”, viinissa totuus. -
Mutta ei pelastus.

Mita asioita painotat AGONin ensimmaisena puheenjohtajana?

Tarkoituksemme on muun muassa sdantéjenkin kolmannessa pykaléssa mainittu filosofian kaikinpuolinen edistami-
nen. Lisaksi pitééa pyrkia Sokrateen esimerkin mukaisesti olemaan paarmana virkistdmassa laiskaa hevosta, eli puuttua
ajankohtaisiin asioihin Kkriittisesti.

Miten ja milloin kiinnostuit filosofiasta?

Joskus 12-13 -vuotiaana kaverini kysyi ihmisen elamén tarkoitusta. Han piti tarkoituksena jotakin ns. menestysta ja
arvostuksen saavuttamista. (silloinen mottoni oli “ihminen on suuri kusiainen) Myohaisempi “heratys” tuli kolme
vuotta sitten kun sain veljeltani joululahjaksi Gunnar Aspelinin Ajatuksen tiet, jota voi pitda edelleen filosofian histo-
riaa esittelevana perusteoksena.

Mika on parasta filosofiassa?

Se on loppumatonta ja méaritteleméatdnta. Jos joku joskus yrittdd maaritella filosofian olemusta ja “raameja”, hanen on
Syyta pohtia omaa eksistenssidan ja sen ontologiaa.

Oletko jossain filosofian haarassa enemman kotonasi kuin toisaalla?

Etiikkaan ja arvofilosofiaan sorrun jatkuvasti seuratessani maailman menoa. Pitéisi kai pohtia jotain simppelimpaa
kuten ajan ontologiaa.

Paljasta meille jokin filosofinen késite, jota et ymmarra (ja kerro mikd mattaa)?

Russellin ja Wittgensteinin logiikka menee yli hilseen. Pelké&stédan arvoisien loogikkojen hdmmastyttavan yhtenéinen
merkkikieli on omiaan innoittamaan logiikan selkeille poluille. Ehka sekin vield avautuu kunhan selvian Tractatuksesta.
Taydenna lause: Pohjoinen filosofia on...

...jotain toistaiseksi maaritteleméatonté. Se saa vaikutteita vuodenkierrosta ja historian hdmarasta, siind on ripaus
mystiikkaa, silla se pakenee sitd mukaa kuin sitd saavuttaa. Se on filosofiaa jota meidén tulee etsid elaméntavastam-
me ja suhteestamme muuhun olevaiseen, ehkéd myos suhteestamme transsendenttiin. On mahdollisesti hylattava myos
lansimaisen filosofian traditio 10ytddksemme taysin aiemmista arvorakennelmista riippumaton ndkemys elamantapaan
ja -muotoon.

Saat suositella filosofian harrastusta pohjoisen ihmisille. Miten sen teet?

Pohjoisen ihmiselle on luonteenomaista istahtaa tuumaamaan ja tarkastelemaan asioita ja ilmioitg; filosofia on sille vain
filnimpi nimitys.

Jos et harrastaisi filosofiaa, mitéa tekisit?

Lukisin vield enemman historiaa ja kaunokirjallisuutta.

Minka filosofisen kirjan luit viimeksi?

Pekka Himasen vaitoksen. Bertrand Russellin haaste: russellilainen uskontokritiikki esi-
merkkind aikalaiskriittisesta filosofiasta. Tuon jalkeen luin Timo Airaksisen Vanhuuden 5
ylistyksen, joka on helppolukuisuudestaan huolimatta mité syvallisinta pohdintaa &
meité jokaista (nuorena kuolevat pois lukien) koskettavasta asiasta. ;
Platon kévelee sinua vastaan Lapissa. Miten aloitat juttelun?

Tervehdys, arvoisa kollega. VVoiko mielestasi tavoittaa empiiristd havaintoa transsen-
dentista todellisuudesta?
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